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INTRODUCAO

O presente relatério registra a formagdo de um gyruguto intitulado
“remanescente do quilombo de Santa Rita do Bradiancestralidade africana e
negra, relacionada a opressdo historica sofridaproente do trafico atlantico de
escravos, da escravidao e da expropriacdo dedtarsittradicionais, compde a base das
reivindicacdes do grupo e do presente relatorio.

Como marcos definidores do proprio grupo, de seatidade étnica e cultural,
além da auto-atribuicdo, destacam-se: 1. o procéssirico de formacdo da
comunidade, marcado pelo trafico atlantico de &ssrapela escravizagdo e por um
processo de territorializacdo e luta pela terra spiénicia ainda no século XIX; 2. a
vigorosa tradicdo oral, que atualiza cotidianamenteemoaria do trafico negreiro, do
cativeiro e da luta pela terra; 3. a defesa de atminpdnio cultural imaterial proprio, em
torno do jongo e de outras expressodes culturaisoommalango, a folia de reis e as
festas de Santa Rita e S&8o José; 4. a construpdolgia e social do territério — em
torno de lugares de memoaria (patrimonios materiae) praticas comunitarias e da
propria historia do grupo - garantia fundamental st reproducéo fisica, social,
econdmica, historica e cultural.

Do ponto de vista histérico e antropoldgico, pdrardar a distintividade étnica
do grupo que se auto-defincomo remanescente do quilombo do Bracui, vamos
considerar as condicfes politicas e relacionaisRBA, 1969) que tornaram possivel
tal opcdo identitaria a partir do Artigo 68 do ADQ@HR Constituicdo Federal e do
Decreto presidencial de 2003, bem como o process$orico que atualizou, ao longo
do tempo e em relacdo com os demais atores caegpirasentes na area em questao
(ERIKSEN, 1991), seus elementos fundamentais: a driama tradicdo oral, e o
patriménio imaterial e material constitutivos doitério da comunidade.

O relatdrio esta subdividido em trés partes. Assut pesquisa histérica com a
tradicado oral da comunidade primeira parte aborda o reconhecimento da identidade
quilombola do grupo como dever de memoria e conmmmementacdo de politicas
publicas de preservacao do patriménio imaterigbais e de reparacdo em relacdo a um
territério étnico formado a partir da pratica dafito negreiro. llegal pelas leis do
Brasil monéarquico (1831-1860), o trafico negreim &mplamente acobertado pelo
Estado brasileiro até 1850. A pratica do Jongegiet como patrimdnio imaterial a

memoria coletiva do grupo hoje, em estreita ase@oiacom uma impressionante



tradicdo oral que traz a luz um passado até agepeadb no esquecimento pelas
politicas publicas de memdria ou pela historiografiA reconstrucdo desse passado
inclui a doacdo das terras da fazenda aos antelosssi®s atuais moradores pelo
Comendador José Joaquim de Souza Breves, mas tambéspecialmente o0 uso
anterior das mesmas terras para a producéo degeagbgabita), no comeércio atlantico
de escravos, e para lugar de desembarque e queraltie escravos recém chegados
através do trafico clandestino. Tradicdo e patrio®estdo na base da constituicdo da
identidade étnica e da territorialidade do grupo.

As segunda e terceira partessdo construidas a partir de uma perspectiva
antropolégica comum, privilegiando uma abordagewcessualista e relacional. Ao
tomarmos por referéncia o presente etnograficodepmramos com um histérico de
ocupacao do territorio, que revela um “drama sbera@rcado por uma seqiéncia de
conflitos e expropriacdes desde a doacdo das téaramtiga fazenda a antepassados
libertos dos moradores atuais (TURNER, 1982). Errasupalavras, estamos nos
referindo a “situa¢des sociais” que atravessantole&XX e XXI| e se desdobram numa
cadeia consecutiva de conflitos territoriais, qpesar de suas variacbes apresentam
regularidades (GLUCKMAN, 1987).

Com relacdo as variagBes, nos referimos aos diésreatores envolvidos nas
situacdes processuais de conflito. Quer dizer, skama inaugural é marcado pela
expropriacdo das terras dos legatarios de Joséuidvade Souza Breves pelo
testamenteiro Honorio Lima, na atualidade € a edpe&o imobiliaria decorrente do
processo de industrializacdo e turistificagdo doipipio de Angra dos Reis que
assombra os moradores de Santa Rita do BracuiuBlalig respeito as regularidades,
estamos nos referindo as formas “categoriais deesigsito” as quais esses moradores
foram submetidos intermitentemente devido a assi@neée condicbes na luta pelo
reconhecimento de seus direitos, considerando lagées de oposicdo entre uma
cultura agrafa e uma cultura letrada imperativaiNGTH, 2003).

No momento atual do conflito, a ARQUISABRA (Assa@da dos
Remanescentes de Quilombo de Santa Rita do Bitecnige constituido a partir de um
exercicio de construcdo de um “vocabulario de rostiue resgata a auto-estima e a
importancia deethosagrafo e de uma “gramética de mobilizacdo asseaiagm prol
de um desfecho que contemple velhas e novas a&psragletivas (CEFAI, 2002).

Nesse sentida terceira parte problematiza a construcdo da etnicidade como

um processo relacional, tomando como ponto dedaadiidentidade quilombola no



contexto etnografico da pesquisa, bem como suaag#e com as politicas de
reconhecimento do Estado brasileiro. Trata-se depoeender que do “ponto de vista
nativo”, a identificagdo como quilombola esta direénte relacionada tanto a um
processo de reconhecimento positivo de sua idelgidzcial, de suas praticas culturais,
a exemplo do jongo, quanto dos conflitos que anmeage integridade territorial.
Considerando que a etnicidade é uma forma de a@gfo social da diferenca,
sdo apresentados os critérios de pertencimentaugm gle quilombolas, definidos a
partir de lacos de parentesco e experiéncias catithpdas (BARTH, 1969 e 2005), as
relacbes que desenvolvem com o seu entorno e @légletiva que estabelecem para
se apropriar e conceber o territério. Deve-se dastque os critérios de pertenca ao
grupo, que passam pelo reconhecimento de expeagoocmuns, ao funcionarem como
sinais diacriticos, a partir do qual sdo estabetexcas fronteiras entre “quilombolas” e
“ndo-quilombolas”, permitem uma compreensdo maisiraata da sua propria

organizacao social.



PARTE |
Memobria e Historia

O reconhecimento do Quilombo do Bracui como deveredmemoria, politica de
reparacao e de preservacao do patriménio imateriado pais.

Nos ultimos tempos, diversos grupos, em variaepatdb mundo, reivindicam
politicas de reparacdo baseados na memoria dei@xgas de violéncia e opressao
historicamente reconhecidas como contrarias ao egtabelecem as convencdes
universais de direitos humanos. Essas reivindica@e/olvem ndo soO direitos a
reparacdes materiais e simbdlicas, como tambénuacsg convencionou chamar de
“dever de memoria”. Ou seja, a luta para que debtewos acontecimentos nao sejam
esquecidos, para que continuem presentes na med&gaupos e nacdes e para que
sejam registrados na memoria publica do pais.

Tais discussdes criaram novos desafios parariadtoes e antropologos, que
passaram a lidar com diferentes possibilidadessds do passado, da memoria e da
prépria histéria. Memoérias de grupos especificossga@m a concorrer com 0
conhecimento historiografico e com as representapdblicas do passado até entédo
predominantes na midia, nos livros escolares oufestas oficiais. A memoria,
entendida como presenca do passado no presentegngueentindo largo inclui o
préprio conhecimento historiografico, tornou-se wampo ainda mais intenso de
disputas do que sempre havia sido. Trouxe tambéen tpstoriadores e antropdlogos
novas questdes de pesquisa, que lancavam luzsaefdibas esquecidos ou silenciados,
muitas vezes pela violéncia ou falta de oporturedatbs seus agentes sociais para levar
adiante reivindicagbes e demandas por direitos (BAR2005; POLLACK, 1989 e
1992).

A historia, memoria e trajetoria do Quilombo da@ri situam-se exatamente
dentro dessa perspectiva de esquecimentos e aieicios construidos a partir de uma
experiéncia histérica de opressdo. Descendentesatavos, através de uma fabulosa
tradicdo oral e de memodrias familiares, ndo vigiilas antes através dos canais locais
e regionais de divulgacdo e reconhecimento, camstrboje sua identidade como
remanescentes de quilombo, como forma de luta teetorio e patrimoénio cultural
que constituiram historicamente.

E importante frisar que as memorias construidasesmipassado por individuos
ou grupos, em busca de identidade, se ndo possuastramental metodolégico dos



historiadores, ndo podem ser ignoradas ou deseartamno falsas. Produzidas a partir
de certos referenciais do passado, elas fazem @amtganizam o sentido da vida dos
narradores; estabelecem relagdes entre o presergassado; ddo origem a identidades
sociais coletivas, construidas e transformavelsrago do processo historico.

Mais ainda, seguindo o historiador Fernando Cartegaa historia, entendida
como conhecimento, pode marcar e dar sentido sa@gasa memaoria também possui
tal poder. Da mesma forma que a histéria dis@pllnmemaoria também pode “permitir
as sociedades (ou aos grupos, N0 NOSSO caso ewikgar simbolicamente no tempo”. A
historia, mesmo que tenha ao seu lado procedimemédsdoldgicos controlados pela
comunidade cientifica, ao selecionar as questd®sasoquais trabalha, também produz
e é responsavel por esquecimentos e silenciame®aa Cartoga, memoria e
historiografia podem ajudar a fazer “o trabalhdute e pagar as dividas do presente”
(CARTOGA, 2001:44). Podem dar voz aos que estavamdanados ao siléncio. E o
gue pretendemos com esse relatério: um dialogapdof entre a histéria e a memoria.
A historia, como conhecimento, e a memoéria comatihegdora, no presente, de
direitos negados e ndo cumpridos no passado.

Posicionando-nos dessa forma, a memoéria e a tradigiisformam-se em
importantes problemas de pesquisa para os histeesadTanto na comparagao entre
fontes orais e escritas, quanto na discussdo sobue se lembra — e, claro, 0 que se
esquece. A prépria historia da memoria passa auserobjeto de pesquisa e o
historiador torna-se o profissional que, com insgntos tedricos e metodologicos, sabe
explicar, a partir de fontes escritas ou orais,@@ngue aconteceu no passado foi lido e
contado através do tempo. Quem lembra, esquecenuie aleterminados fatos e
acontecimentos do passado?

Nesse relatorio, as tradicdes orais e memoriasldscendentes de escravos de
Santa Rita dialogam frequentemente com registraog@s e eruditos sobre o passado e
fornecem subsidios para que se construa uma oidtérid dos Ultimos anos da
escravidao atlantica no Brasil, até entdo esque@dauetificada, como seus
protagonistas. No Bracui, memadria e historia apnaxn-se para acertar as contas com
o passado. Um passado marcado pelo trafico devescrpela escravidao e pela luta
pela terra, que até entdo ndo havia alcancadaaibgrafia, nem os livros didaticos;
um processo que havia sido sepultado pela histéndyora nunca tenha morrido na

tradicao oral de seus protagonistas negros e dimtes de escravos.



E exatamente a memoria transmitida oralmente degpai filho, que animou e
justifica hoje a permanéncia do grupo na regido,neeno a diversas tentativas de
expulsdo. E a memoria da doac&o de lotes de tertestamento de um grande senhor
de terras e de homens (0 Comendador José de Saomgasp que estabeleceu o
territério atual da comunidade e sua rede de peseate solidariedade. E a memoria de
uma heranca em terras que acabou transformandoemigidfos em guardibes e
testemunhos da histéria de um crime contra a hutadai— o trafico de africanos —
exercido a revelia das leis do Império do Brasihda que de forma amplamente
tolerada pelas autoridades do pais. Os herdeirogestamento transformaram a
memoéria do trafico atlantico e da experiéncia dovemo em patriménio cultural,
material e imaterial, transmitido através das geacEsse patriménio € um verdadeiro
tributo as origens africanas de seus antepassadosifere sentido e forma a nova
identidade quilombola do grupo.

A tradicdo oral, transmitida através de muitoausns”, como definem os
moradores do Quilombo do Bracui, constitui uma dwss importantes bases da
identidade do grupo e de manutencéo de seu teritdandra Bragato, desde meados
dos anos 1990, e noés, desde 2006 ouvimos narrate@srentes, contadas por
diferentes membros da comunidade, desde os m&i®sv@los mais jovens. Contar
“causos” para os filhos, sobrinhos e netos foi, sem duviglea estratégia dos mais
velhos para que o passado permanecesse no pregsargejue ndo se esquecesse a
violéncia da escraviddo, a origem africana e atdigepropriedade da terra. Através de
conversas e historias, repetidas na hora do tralzalm a farinha, como nos conta o Sr.
Manoel Moraes, falava-se sobre o comendador JaséBe sobre os escravos.

Essa tradicdo oral, associada a uma determinade ferentonacéo na narracao
dos casos, € compartilhada por diferentes familiela. demonstra como, numa
comunidade nao letrada, se fala do presente atciv@mssado; como se esta sempre
reconstruindo o passado em funcéo das necessidagessente. A tradicao oral torna-
se patriménio cultural e base identitaria do p@miupo, definindo sua presenca na
regido e o direito a terra de todos que partilha® mharrativas e herancas culturais e
materiais recebidas.

A tradicdo oral, ao lado dos pontos de jongo, @@ fonte para oS
historiadores. Relne histdrias ambientadas naaeddlado de ca e de 14 da Serra da
Bocaina, no Vale do Paraiba cafeeiro. O cenariesgmtado nessas historias sédo as

antigas fazendas ou as construcdes dos engenlagsickr e cachaca. Os protagonistas



sdo escravos, em geral com nomes presentes entnerdsiros do testamento do
Comendador José de Souza Breves, antigo propoetiri Fazenda Santa Rita do
Bracui, no século XIX. O repertério é grande, intlistérias herdicas e magicas de
escravos, e casos da violéncia da escravidao. © simiificativo, porém, é o dialogo

entre a tradicdo oral e as fontes escritas soldezenda e a regido, entre memaria

coletiva do grupo e historia dos historiadores. €oemos entéo pela historia.

O Império dos Souza Breves nos Oitocentos:

“Existia aqui um dono de escravo com o0 nome dedlm&buza Breves,
antes da sua morte, ele conseguiu organizar coautwidades,
e fez essa doacéo para todos os escravos dele.
E nés estamos aqui e somos descendentes de eScravos
(Manoel Moraes, morador do quilombo de Santa RitBrcui, fevereiro de 2007)

Em Santa Rita do Bracui sao recorrentes nas masni@miliares as lembrancas
da experiéncia do cativeiro. Os Ultimos anos daag&tdo ficaram marcados nas
histérias dos ancestrais dos atuais moradores douBrEntre as muitas lembrancgas,
evidencia-se, quase sempre, um marco temporal coraur@mpo dos Breves. Para
entendé-lo, devemos retornar ao século XIX, recomsto a historia de umas das mais
importantes familias do Brasil Império.

Antonio de Souza Breves, conhecido também cofmidhio Cachoeirg inicia
a trajetoria da familia dos Breves no Brasil. Négano inicio do século XVIII nos
Acores, Portugal, veio para a colonia portuguesa apenas 30 anos, desembarcando
em 1750 na América. Com Maria de Jesus Fernandessml ainda em Portugal.
Deixou alguns descendentes, sendo o filho maigrélus futuro Capitdo-Mor José de
Souza Breves, nascido também nos Acores em 1748.diSouza Breves residia na
Fazenda de Manga Larga na antiga freguesia de dd&@oMarcos, atual municipio de
Rio Claro, proximo de Mangaratiba e Angra dos R€ssado com Maria Pimenta de
Almeida Frazao, ao falecer em 1845, deixou 11 $ijrentre os quais destacaremos 0s
dois mais velhos, protagonistas das histérias dese® nos oitocentos e também de
muitas das historias contadas pelos atuais mommdaorguilombo do Bracui (BREVES,
s/d): José Joaquim de Souza Breves e Joaquim d&eéuda Breves.

José Joaquim de Souza Breves nasceu em 1795 tangb€arenda da Manga

Larga. Filho mais velho de uma extensa familiaddxero nome do pai. Tornou-se



proprietario de muitas terras, entre as quais enf#& de Santa Rita do Bracui. Quase
dez anos ap0s 0 seu nascimento, veio ao mundo,88dy Joaquim José de Souza
Breves, conhecido mais tarde comBet do Café Ambos foram Comendadores
durante o Brasil Império e expressaram nas su@sdras as riquezas e as contradi¢cdes
daquele periodo. Os depoimentos dos quilombolaBrdoui freqlientemente fazem
referéncia ao titulo de Comendador desses antigokoses. A partir de agora,
trataremos os dois Comendadores apenas pelos segsrgs nomes: José de Souza
Breves e Joaquim de Souza Breves.

A partir da década de 1830, a economia do caféecava a se expandir por todo
Vale do Paraiba. Ao mesmo tempo, estava sendoraest extensa fortuna dos Souza
Breves. Donos de inumeras fazendas ao longo do, \daléermdos José e Joaquim
Breves cultivavam juntos boa parte do café exporfado Império do Brasil. Somente
no ano de 1860 suas fazendas foram responsaveimgsrde 1,5% de todo o café
produzido no Império (TAUNAY, 1939). Estudos menatigticos e historiograficos
gue se dedicaram a pesquisar 0 século XIX apontamog Breves compunham uma
das familias mais ricas do Brasil Imperial, somaimioneras propriedades com cerca
de 6000 escravds

N&o é para menos, o0s irmdos Breves construiram erdadeiro império
territorial. No inventario do Comendador José Bsewaberto em 1879, encontramos 12
fazendas, além de alguns sitid8omente o auto de avaliacéo dessas doze progeda
demandou mais de 500 paginas, separados em daime®|processuais. Entre a
infinidade de paginas, destacamos a avaliacdozéada do Pinheiro. Sede do dominio
do Comendador José de Souza Breves, a Fazendalusr®j hoje em ruinas, era uma
vasta propriedade no século XIX. Muitos viajantes ela passaram nessa época, e
registraram o requinte e suntuosidade da consteicks instalacd&sParece-nos que o

Pinheiro era parada obrigatdria para os homenoskepue cruzassem o Vale do Café

! José Murilo de Carvalho dird que a escravariacadgdim Breves gira em torno de 6.000 escravos
(CARVALHO, 1988:16); Richard Graham calcula em mais 4.000 o numero de escravos do
Comendador (GRAHAM, 1997: 125-127). Mauricio Terxr&lomapans, diplomata francés a servigo na
legacéo do Rio de Janeiro, em visita a fazendainleelPo em 1866, destaca qués familia Breves é
dona em conjunto de um pequeno ndmero de dozesondw®s apenas! O dono do Pinheiro so por si
possui trés mil(BREVES, s/d: 695)

2 O Inventéario do Comendador José Breves foi abemo1879, tendo com inventariante o seu irméo
Joaquim de Souza Breves. Ao longo de mais de ualcsédnventario tramitou no Tribunal de Justica do
Rio de Janeiro, contando com nove volumes. O Ultimeimento do processo foi em 2004.

% Ao longo do século XIX, diversos viajantes e dipiias passaram pela fazenda do Pinheiro e relataram
a grandeza dos dominios dos Breves, entre elemcde®os o francés Saint-Hilarie, o casal Agazas e
diplomata Mauricio Ternaux.
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durante o século XIX. Dizia-se na época que someegsa propriedade José de Souza
Breves contava com cerca de 2.000 escravos (BRESE}J,Certamente esse niamero
foi superestimado, como indica nossa avaliacdesgol® da fazenda do Pinheiro, onde
contabilizamos cerca 385 escravos. De qualquer domsse numero indica que a
fazenda sede dos dominios de José Breves contavarooverdadeiro exército de méo
de obra, muito acima dos padrdes tipicos das gsqlaetationsescravistas.

Entre os dominios de José de Souza Breves, evadeositambém a fazenda de
Santa Rita do Bracui, na antiga freguesia da Rib&in Angra dos Reis, origem do
territorio do atual quilombo. Adquirida por JoséSiteuza Breves em 1829, as terras do
Bracui serviram durante muitos anos como um patur® para o desembarque de
escravos africanos apds a proibicdo legal do camé@egreiro no entdo Império do
Brasil, em 1831 Na década de 1850, com 0 aumento da repressamraércio
negreiro, a propriedade foi vasculhada diversages/gela Policia da Corte, como
veremos mais adiante. Por ora, nos basta sabea tamenda de Santa Rita, ligada ao
mar de Angra, na baia de Ilha Grande, exercia yral gstratégico no abastecimento de
mao de obra para as propriedades do Comendadoim assmo contribuia
significativamente para o rendimento dos seus negoc

A fortuna do irmé&o de José Breves, Joaquim de SBreages, também era digna
de nota. Dono de um vastissimo império territaxialumano, nao a toa ficou conhecido
nos oitocentos como tRei do Café. Entre 1865 até o final da década de 1880,
contabilizamos cerca de 18 grandes fazendas, aérartbs sitios e fazendas menores,
dispostas ao longo do Vale do Paraiba e do litBtddFluminense. Joaquim também
possuia prédios na Corte, além de um Solar em $8tHVWZo, bastante proximo da
residéncia do Imperador. No entanto, era no intede provincia Fluminense que
ostentava todo seu poder, consolidado em uma eatasao territorial e em milhares
de escravos espalhados por suas fazendas.

A Fazenda Séo Joaquim da Grama, residéncia ofloidomendador Joaquim
Breves, representou muito bem toda a riqueza ddidaBreves. Viajantes de época se
referem a Grama como umCasteld, tamanho a suntuosidade da propriedade
localizada em Passa Trés, municipio de Rio Clarap&m divisa com Angra dos Reis.
No litoral Sul, 0o Comendador Joaquim contava ac@a um complexo de fazendas na
restinga da Marambaia. Adquirida no final da décdedl840, a restinga oferecia as

“ Lei 7 de Novembro de 1831.
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condicOes ideais para o desembarque ilegal deaafrec Na Marambaia, Joaquim
Breves edificou uma estrutura para recebemegros novdsvindos do outro lado do
Atlantico. Tanto a Marambaia, quanto o Bracui, epaopriedades estratégicas para 0s
negocios ilicitos dos dois irméos Breves, em meddaseculo XIX.

A riqueza expressa em terras e escravos encont@vaspondente na vida
politica dos irmdos Breves. Joaquim, por exemplartiggpou da comitiva que
acompanhou D. Pedro | rumo ao Ipiranga. O futunperador do Brasil pernoitou numa
de suas fazendas, antes de seqguir para Sdo Patdoyecou-o para sua Guarda de
Honra. Em retribuicAo a participacdo de Joaquimv@&eno movimento pela
Independéncia, D. Pedro | Ihe concedeu o habit©@akem de Cristo em 1825. Em
1830 Joaquim Breves passou a Cavaleiro da OrdeRoda, tornado-se Comendador
em 1847, com a Comenda da Ordem de Cristo. Todétbgos e Comendas citados
também foram atribuidos ao seu irmao José de Rrexas, poucos anos depois.

Durante o Segundo Reinado, como era de se espesaComendadores
envolveram-se com a vida politica da velha proairftuminense. José de Souza
Breves engajou-se no partido Conservador; Joagaefendeu os interesses do partido
Liberal. Durante toda a década de 1840, os irrB&oza Breves tiveram voz ativa em
um momento decisivo para os rumos da sociedadavester, sobretudo em relacdo a
redefinicdo em torno da condenacdo juridica e bdoi&rafico de africanos.

Apesar de certo consenso sobre a barbéarie e a deslade do comércio de
escravos, desde o inicio do século XIX, a iminédoidim do trafico, com a expiracao
do prazo da Convencdo de 1826, preocupava muitbicp® da época. Alguns
deputados defendiam a continuidade do trafico, dimeursos sobre a possivel ruina da
agricultura e das rendas publicas. Muitos també@&gaalam a necessidade de afirmacéo
da soberania nacional, contra as pressdes britarfRadrigues, 2000:77-78). Um
projeto do Marqués de Barbacena deu origem a &iem 1831, proibiu formalmente a
entrada de africanos escravos em terras brasikemesolveu temporariamente a questao

da soberania nacional

® Lei 7 de Novembro de 1831. Artigo 1: Todos osa@gus, que entrarem no territério ou portos do Brasi
vindos de fora, ficam livres. Excetuam-se: 1° Osra®s matriculados no servigo de embarcacdes
pertencentes a pais, onde a escraviddo é perméitgyanto empregados no servico das mesmas
embarcacdes. 2° Os que fugirem do territério ouagoalzdo estrangeira, 0s quais serdo entregues aos
senhores que o0s reclamarem, e reexportados paradoBrasil. Artigo 2° Os importadores de escravos
no Brasil incorrerdo na pena corporal do artiga@ensetenta e nove do Cédigo Criminal, imposta aos
que reduzem a escravidao pessoas livres, e na dailthizentos mil réis por cabeca de cada um dos
escravos importados, além de pagarem as despesemexfgortacdo para qualquer parte da Africa;
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Apesar de sancionada no ano seguinte, a lei de 98fiiiu sendo amplamente
ignorada, até o inicio do ano de 1850. Durante @&sédo provocou inumeras
discussodes e protestos entre 0s representantestel@sses da lavoura escravista. Nas
Assembléias Provinciais sobravam projetos de nuadifio e até mesmo de revogacao
da lei de 1831. Um deles foi apresentado exatampoteJosé de Souza Breves,
proprietario da antiga fazenda de Santa Rita dauWradeputado pela Assembléia
Provincial Fluminense na legislatura de 1840-41pr@jeto acabou sendo rejeitado com
o argumento de que o assunto fugia da esfera demidéia Provincial (GOUVEA,
2008:127).

Sem éxito no ambito legislativo, os irméos SouzavBs ndo hesitaram em
burlar a lei, mesmo quando o Estado Imperial dedildixar de permanecer conivente
com o trafico, em 1850, com a lei Euzébio de Q@uzeiOs Comendadores participaram
ativamente do comércio de africanos desde a soeejpa proibicao, no inicio da década
de 1830, até mesmo depois de 1850. As fazendagrdases Breves, no litoral sul
fluminense, dentre elas a do Bracui, ficaram cadhsc em diversos documentos do
periodo, como palco dos ultimos desembarques aaiadis ocorridos na ilegalidade no

Império do Brasil.

O trafico ilegal de africanos e os irmaos Souza Bres: As fazendas de Santa Rita
do Bracui e da restinga da Marambaia.

“Mas aqui era o0 ponto de embarque e desembarqu€odrendador Souza
Breves quando saia e chegava (...) Aqui € um paunécexistia também, além de
ser de desembarque, era de engorde também, satie? um lugar ai, que eu
nao posso dizer, onde os escravos quando chegadeaempo que eles viviam
no mar, eles ndo comiam bem, entdo perdiam o vdiayam magros,
emagreciam, ficavam abatidos. Entdo ficavam sewr.vBhtdo eles escondiam
por aqui.Passavam ali uns vinte dias.

A histéria que eu sei (...) que (...), proibiramesmda dos escravos para ca. Mas,
nao sei como € que fizeram, que ainda roubararmpdéunidade e arrumaram
uns escravos para trazer pra ca, para vender nav@aniRaptaram escravo |4,
encheram o navio e trouxeram pra ca. Mas veio @i¢ auma ilha com um
nome... Como é? llha Cunhanbebe. Uma ilha que temtrgs (...) O barco
entrava la (...) para entrar e trazia o pessoa par E ali quando observaram
que vinha uma escolta atrds deles, pra prender(el@sliz que o navio tem um
buraco, tinha um buraco que batia (...) a aguaglacuino saia. Saia e abria um
buraco e a 4gua invadia. Entéo foi assim, alguicaa 4gua, outros jogavam
lancha n’agua, entédo salvou bastante e morreurftastao barco afundou na

reexportacdo, que o governo fara efetiva com ampaissivel brevidade, contratando com as autorglade
africanas para lhes darem um asilo. Os infrat@gisanderdo cada um por si e por todos.
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ponta da ilha. Nos tempos atras, ainda se via fedase barco, que as pessoas
pescava muito nele, que dava muito peixe e 0 pepsoeurava sempre aquele
ponto ali a modo de pescar.”

(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0064, Manoel Moraes, moradiw quilombo de
Santa Rita do Bracui, fevereiro de 2607)

Manoel Moraes ha mais de 80 anos vive nas antajaastde Santa Rita do
Bracui. Seus avds maternos e paternos foram escdav@€omendador José de Souza
Breves. “Preto Forro”, como era conhecido seu aai@rpo, e Antonio Joaquim da
Silva, pai de sua mée, viveram os Ultimos anos staaeiddao na fazenda. Ambos
receberam suas alforrias ainda na década de 1&1#@re citados como legatarios da
fazenda no testamento do Comendador, escrito e e @Berto no ano de 1879. Muito
provavelmente foram seus avés e pais que perpeiuasanemaorias ao longo dos anos,
transmitidas de geracdo a geracgdo. A histéria dm@hbo do Bracui se confunde com
as proprias trajetorias familiares dos moradoreantiga fazenda do Bracui. No caso do
Sr. Manoel Moraes, as historias da escraviddo #&fico descritas, narram tambéem
lembrancas de familia, vividas na experiéncia diveieo nas Ultimas décadas do
século XIX.

Certamente o avd do Sr. Morais, Antonio JoaquinSdea, escravo de José
Breves, encarregado do engenho de cana de aciwear,ou ouviu falar dos inGmeros
desembarques de africanos que ocorreram no Brapartia da década de 1840. O
engenho no qual trabalhava Antonio Joaquim da Spwaduzia essencialmente
aguardente, mercadoria chave no comércio de escravoosta atlantica da Africa. No
entanto, antes de nos determos sobre a relac@aRtizenda do Bracui e o comércio
de africanos, cabe esclarecer alguns pontos immiestasobre o trafico ilegal de
africanos: como ele se reorganizara, apos a itkayidi de 1831? Qual o papel dos
irmados Souza Breves no tréfico? E o Bracui, qual sumc¢do na reordenacdo do
comeércio negreiro apos a lei de 18317

No litoral africano, os padrdes de abastecimenttraf@o atlantico de escravos
se alteraram significativamente, a partir da segut@tada do século XIX. A repressao
inglesa na Africa fez com que os traficantes dordit mudassem suas estratégias de
comeércio. A partir de 1815, o comércio de escrarasconsiderado ilegal no continente

® Acervo Petrobras Cultura Meméria e Musica Negnajuivo Audiovisual do Laboratério de Histéria
Oral e Imagem do Programa de Pés-Graduacdao emridisi@ Universidade Federal Fluminense
(APCMMN/LABHOI/UFF). Ver tambénwww.historia.uff.br/jongos/acervo
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africano ao norte da linha do equador. Em seguwida) a abolicdo do trafico nas
colonias portuguesas, em 1836, o embarque no eom¢inafricano deslocou-se de
Luanda, e dos demais portos centrais da regidad8nt, para locais mais afastados,
como o norte de Angola e as ilhas da Africa Orier@s embarques nos portos de
Mocambique e Quelimane cresceram significativameegse momento, seguindo a
tendéncia de reestruturacdo do trafico atlanticoafteeanos na década de 1830
(FERREIRA, 1997).

No Império do Brasil, a partir da lei de 1831, afito também se modificou.
Com o comeércio negreiro considerado uma atividedml, 0 mercado do Valongo, na
cidade do Rio de Janeiro, responsavel por recebedistribuir os africanos pelas
fazendas fluminenses perdeu sua funcionalidadearm durante poucos anos um
vazio sobre onde e como seriam recebidos os esceaocontinuariam a vir da Africa
apoés 1831(KARASH, 2000).

Rapidamente novos agentes entraram no ilicito amér encontraram novas
estratégias para burlar a lei e redefinir as égras de um comércio juridicamente
condenado. Ao que tudo indica foram articuladososoportos de desembarque. No
caso do Rio de Janeiro, as praias, ao norte elaaCorte, foram os locais escolhidos
para receber omegros novds Esses locais passaram a contar com a ingeréireia
dos fazendeiros, interessados no abastecimentoedefazendas e nos altissimos lucros
do ilicito comércio. Dentre eles, destacaram-sena&os Breves.

Em 1837, o presidente da Camara de Mangaratibaicipimpréoximo a Corte,
em oficio ao Governo do Império, ressaltava o ennmnto de Joaquim Breves no

trafico:

“(...), por aqui apreendido pelo Juiz de Paz déistieito o patacho que se diz ser
portugués e que se denomina Unido Feliz ter-se esyado desde 1835 no
ilicito, imoral, e desumano trafico da escravatergue acabava de verificar um
desembarque de africanos no lugar onde fora apdeerel porque tivesse
ingeréncia nessa embarcacao Joaquim José de Souza Bre\(€sindacao
Mario Peixoto, Mangaratiba. Oficios da Camara aveBmw do Império, 1832-
1846.)

Segundo a Camara de Mangaratiba, o entdo Comendadara apenas eximio
comprador de individuos reduzidos ilegalmente aaggtdo. Pelo contrario, possuia
ingeréncia sobre a embarcagdo negreira que crupavalantico nas rotas da

ilegalidade. Certamente, o empreendimento trafecatds Breves contava com um

15



apoio logistico para o embarque na Africa, e o miéseque no Brasil. Os negdécios da
familia movimentavam uma ampla rede comercial naesdmargens do Atlantico,
envolvendo além dos Comendadores, outros individimsdestaque na sociedade
oitocentista.

Quase quinze anos apo6s a denuncia da Camara deafdtlpg, Joaquim de
Paula Guedes Alcoforado, traficante redimido, éredado pela legacdo inglesa no Rio
de Janeiro com a finalidade de elaborar um detallh@l&tério sobre os meandros do
comércio ilegal de africanos entre 1831 e 1853R@l&torio Alcoforady como ficou
conhecido, ratificava as suspeitas de que os Sdrerges eram pioneiros na retomada
do trafico na década de 1830. Além disso, Alcoforapie também estava a servico da
Policia da Corte do Rio de Janeiro, desvendou nogo®es, confirmando a hipotese de

um comércio de familia praticado na ilegalidadeneescala atlantica:

“Infelizmente o primeiro ambicioso brasileiro quatbu desse tdo infame como
repugnante tréfico foi Joaquim Breves, seu sogioméo, lancando mao do
aventureiro e degenerado portugués Jodo HenriquehU(hoje grande
notabilidade), a quem mandavam & Africa com grandegociacbes”
(ALCOFORADO, 1853 apud FERREIRA, 1997).

Joaquim Breves, seu irmédo, Joseé, e o sogro desde$ Comendadores, José
Gongalves de Moraes, Bardo de Pirai, empreenderantamércio em familia que
funcionava nas duas margens do Atlantico garantatifissima lucratividade. Na Africa
contavam com o agente Jodo Henrique Ulrich parrnmdiar as negociacdes no
litoral. Pouco sabemos sobre Jodo Ulrich, mas pous negociante, como informa
Alcoforado, provavelmente também enriqueceu comrédbico e fez fortuna em
Portugal.

Mas se contavam com estrutura na Africa para ama@zes cativos até o
embarque nos tumbeiros, para abastecer os nawa@bidizar o empreendimento do
trafico, e com Ulrich para fechar os ultimos detallsomerciais da viagem, como era a
estrutura do desembarque? Quem os esperava? OQretenedesembarcar e aguardar
instrucdes antes de irem para as fazendas? Novamdcooforado nos auxilia na
construcdo das respostas

As fazendas da Marambaia, onde hoje se situa oatrainidade remanescente

de quilombo, e de Santa Rita do Bracui estavane eauelas propriedades organizadas

" Sabemos que Jodo Henrique Ulrich também receli@ulo de Comendador. Era casado com Maria
Luisa de Sa Ulrich. Vemhttp://www.argnet.pt/dicionario/ulrichjh.html. Acgsdo em 18/05/200&s 20:00
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para receber africanos recém-chegados da travatt&mica, no periodo do comércio
ilegal de africanos. Apos 1830, barracfes e fazeddditoral recriavam as estruturas
outrora destruidas pela lei de 7 de novembro dd 183 maiores cidades. Canoas,
barracGes para quarentena e locais de “engordafedésn-chegados conformavam as
estruturas de recepcao de africanos novos naidegal Individuos especializados em
se comunicarem com as diferentes nagfes africalnasiadod.inguas em sua maioria
escravos ou ex-escravos, vinham nos tumbeirosprrasm em terra a carga humana,
junto com os demais sujeitos do empreendimentceitegiAlém deles, outros homens
transportavam por terras o3egros novdspara quarentena ou para serem distribuidos
pelas fazendas da regido. S&o esses sujeitos, amdgande parte desconhecidos pela
historiografia, que faziam funcionar o trafico decanos na clandestinidade, segundo o
relatorio Alcoforado, dinamizando o funcionamends tazendas receptoras de escravos
no litoral brasileiro (ALCOFORADO, 185%)

Nao restam duvidas de que as fazendas dos irB@&s no litoral eram
estruturadas para recepcdo de africanos recémdigegia travessia Atlantica. Santa
Rita do Bracui, adquirida por compra em 1829, alfsnpossuir estrutura para o
desembarque de africanos, organizou-se produtii@mpara o empreendimento
atlantico. Deveria ser, antes do fim definitivo tdéfico, a fazenda que garantia ao seu
proprietario a maior fonte de renda.

Muitos anos depois, na avaliacdo do espolio do @dador José de Souza
Breves, em 1881, as duas fazendas no litoral SuhiRense, na extinta Freguesia de
Nossa Senhora da Concei¢do da Ribeira, em Angr&eiss Santa Rita do Bracui e a
Fazenda de Jurumirim, encontravam-se em estadbatelano. Sinais dos tempos, a
decadéncia dessas fazendas indicava o desintelegz®prietario pela regido apés o
fim do trafico ilegal africano. Comparativamentes autras 10 propriedades do
Comendador, situadas nos vales do café serra aapmasentavam a listagem e a
avaliagdo de inumeros escravos, diversos bense éntiveis e semoventes nessas
fazendas de café. Apos a década de 1850, Josaida Breves deve ter tido que limitar
suas rendas aos lucros do café, trabalhado condeméabra escrava. As rendas com o
trafico ilegal de africanos estavam encerradasRMJnventario de José Joaquim de
Souza Breves. Volume 3, 1879. pp. 528-538 v.).

8 Agradecemos ao professor Carlos Gabriel Guimai@eBepartamento de Histéria da UFF por ceder
gentilmente a transcricao integral do referido deento.
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Em 1881, a fazenda de Santa Rita do Bracui foii@lelem cinco contos e
duzentos mil reis, com dois mil reis para cada méiptalizava dois mil seiscentos e
guarenta metros de terras de frente. Os fundos‘@éa mais alta serra do miar
Contava com uma casa de vivenda bastante estrafyasdances de casas que serviam
como paiol, além de uma casa com rancho para guasatmas. As edificacdes do
Bracui estavam em ruinas no inicio dos anos de.188@da na fazenda apenas vinte
enxadas, dez foices e dois machados de servigocdetudo avaliado em miseros oito
mil réis. Existiam apenas um pequeno canavial, wumags e alguns cafezais, que
somados ndo chegavam a meio conto de Réis. Semaddratava-se de uma imensa
fazenda, em termos territoriais, mas praticamehtm@onada no inicio da década de
1880.

O que realmente tinha valor na fazenda era sugaaestrutura de producéo de
aguardente, que na época da avaliacdo, em 18&hceatrava em decadéncia. Dessa
antiga estrutura existiam quatro carros de boigpnws para conducdo de cana, que
somados aos semoventes, trinta e seis bois de clwegavam a um conto cento e
sessenta mil Réis. Isoladamente, o bem mais vatiasantiga fazenda era uma casa de
telha, com engenho, moendas, alambique, tonéidresoabjetos para a producdo de
aguardente, tudo visto e avaliado em um conto de. Bémando o Engenho, com o0s
carros de bois e seus respectivos semoventesnatisti ao transporte de cana,
chegamos a quase 50 % do valor da referida pr@utéed Tudo indica que até o fim
definitivo do trafico, em meados da década de 185€zenda de Santa Rita tinha
excelente estrutura para sediar o comeércio de wes;raanto na producdo de
aguardente, moeda basico do trafico, como na estrde recepcao.

Como demonstrou Roquinaldo Ferreira, professor naddsidade de Virgina,
nos Estados Unidos, a aguardente, também conhecide a jeribita, era uma
mercadoria bastante utilizada no comércio de essraw interior do continente
africano (FERREIRA, 2001: 339-378)José Breves de Santa Rita do Bracui, por tudo
que foi encontrado em sua fazenda em 1881, parexsao estar muito bem conectado

com as preferéncias dos mercadores africanos. Hnoldujeribita atendia as demandas

“Em 1850, o consulado portugués no Rio de Janeimiadi‘uma grande parte dos géneros de
importacdo nesta Africa sdo produtos do solo beisil principalmente aguardente, aglcar, farinha de
mandioca”. Oficio do Consulado Portugués no Rio daneiro em 27 de dezembro de
1850(FERREIRA,1995).
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do trafico, multiplicando os desembarques de aifosa no litoral brasileiro.
Provavelmente Jodo Henrique Ulrich, agente dos &oBzeves em Africa,
comercializou a aguardente do Bracui na Costaaafaic

Na segunda metade do século XIX, enquanto o Val®a@aiba Fluminense
ainda arrecadava os altissimos lucros do coméei€afé, o litoral sul da provincia
parecia padecer em um crescente abandono. Certamdint do trafico de africanos,
nos primeiros anos da década de 1850, afetou, eto pwazo, a regido que se
especializara nessa época na producdo de aguaptrat® trafico e na recepcao de
negros vindos das mais diferentes regides da Africa

E intrigante perceber o abandono e a decadéncidadasdas do litoral sul-
fluminense, em contraponto com a opuléncia das defazendas da familia Breves no
Vale do Paraiba no final da década de 1870. O fontrdfico de africanos,
gradativamente consolidado na primeira metade deaddé de 1850, alterou
profundamente a rotina nas fazendas ao sul darfeiawdo Rio de Janeiro. A estrutura
do tréfico clandestino teve que ser desmontadasimplesmente abandonada, e as
fazendas que as englobavam, reestruturadas, oaddsida cargo dos seus moradores,
em sua maioria escravos e libertos. Esse paresdteio destino da fazenda de Santa

Rita do Bracui ap0s o fim do trafico atlantico deravos.

A memoria da Africa e do trafico Negreiro no Bracui

O Sr. Manoel Moraes, morador hd mais de 80 anoSanta Rita do Bracui,
talvez o maior contador de histérias da comunidadgistrou, em 2007, a marca
indiscutivel dos dominios dos Breves no litoral ptavincia do Rio de Janeiro: a
recepcdo de africanos recém chegados, especialmi@rdesta leste da Africa. Assim

ele se expressou:

“O meu tio, aquele Jodo, ele é Antdnio Jodo daaSilmao da minha mée, filho
do Joao Antbnio, cacula. Ele sempre conversavaonsoihigo, e falava sobre os
Breves, falava sobre os escravos, contava a lEsiés escravos. Esse Antdnio
Joaquim da Silva, ele, [dizia que] antigamente ssrazos subiam quando
saltavam, aqui era um ponto de desembarque, a@si,seltavam aqui num
porto que tem aqui pra baixo com o nome de Guirsasigbiam essa estrada,
gue desce agora, tdo dizendo que tem essa estiaddegce, antigamente so
passava de carro de boi (...). E o Comendador deaSBreves, que era o
comendador, sei nem o0 que significa comendadon gale é um titulo, € um
titulo, e, entdo, ele passava de cavalo (...) etitdloa essa estrada que ia todos
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0S escravos que saltavam la embaixo, subiam esegsaaqui ia pra S&o Paulo.
(...) me falava o pessoal, que aqui também, timha @rea de engorde. (Aqui no
Bracui?) E, diz que tem, é uma area, ndo sei aguelé que fica essa area, diz
gue é uma area de engorde. Quando os escravoygassal nessa viagem,
ficava sem valor, emagrecia muito! Emagrecia meitai ficava... ndo tinha

preco. Entdo eles botavam, montavam o lugar asapam ai uns 20 ou 30 dias
se alimentando, pra chegar mais carne pra ser deidi

(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0020Manoel Moraes, outubro de 2006)

Manoel Moraes em outra ocasido, algum tempo depois,deu depoimento
muito proximo ao reproduzido acima e citado nargégdesta parte do relatério. E ndo
foi o Unico a contar estérias sobre os desembargaeslestinos na fazenda, o que
mostra o entrelacamento e a estrutura das nasaidas memorias na fazenda de Santa
Rita do Bracui. Marilda de Souza, de uma geracass mova, relembra a mesma
histéria narrada por Manoel Moraes, acrescentandima® informacdes sobre a
Marambaia de Joaquim Breves. Marilda de Souzayesdrde historias que seu pai lhe
contava, registra que o trafico na regido era mmiais amplo e envolvia o dominio de

terras de outros senhores.

“E 0 meu pai contava que os escravos ficavam IBla@mbaia depois que |a
engordava, E que os escravos vinham muito delnbtadssim muito magro,
alguns chegavam a morrer dentro dos navios, aifielgam |4 em Marambaia
pra engordar, pra de |4, trazer pra, pro seusdggdtucado ia pra Illha Grande.
Mucado vinha pra ca. Na llha Grande também, achotoiha um ponto de
engorda que o meu pai falava. E , e outro pra SRitdainclusive a gente ficou,
(...) até estava pensando em fazer em levantanpeateé aonde mais a gente
tem parente, que a gente pode ter parente na Maranter parente la pra llha
Grande, que as vezes, é pra saber direitinho, de pas, veio a nossa raga,
vamos dizer assim. De que lugar da Africa, nio\das o meu pai contava sim,
que a ... Teve uma vez que diz, que o0 meu pai dugauma canoa que afundou,
nao sei, ai perto de uma ilha, com um mucado denascmas eu nem sei 0
nome da ilha. Mas diz que alguns escravos se satvarficaram naquela ilha Ia.
Ficaram sem dono 14, nédo tinha, aquela ilha nadatidono n&o.”
(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0064, Marilda de Souza, feggo de 2007)

Além do trafico, a lembranca da antiga producacattaca também é evidente
no Bracui. Atualmente ainda podem ser vistas asasutlo velho engenho. Poucos
vestigios, é verdade, resistiram ao tempo e s6 masgnem que conhece o local pode
mostrar as pedras dispersas e escondidas em urn asgaAco com vegetacao densa.
Visitamos as ruinas, acompanhados do Sr. Rom&o2Qfv, morador da regido e
descendente de africanos, segundo seu propriani@st®. A made do Sr. Romao,
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chamada Maria Roméo Custodio, contava que seupams@dos tinham vindo da
Africa. Os Romé&o vinham todos da Africa. Como egusaao lado de muitos outros,

teriam construido o engenho:

“sofreram muito de carregar esse troco de pedéap ahoinho...” “Ainda tem
um pedaco de moenda velha, ainda, aqui tinha uidcieegue tocava agua, quer
ver? A agua entrava la e saia aqui. Saia aquiopea #li, 6! Ta vendo? Tocava
la e saia aqui. E esse lado aqui, pra tocar o &ogealho, e ainda tem a
moenda, ainda” (APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0027, Geral&mmé&o, outubro
de 2006).

A principal atividade que os escravos exerciamazarida Santa Rita do Bracui
esta bastante presente nas lembrancas de Gerata®oRque associa em sua memaoria

a construcdo e a producao do engenho da fazenda:

“O rio mesmo é do outro lado, mas os escravosreontéa em cima e ele desceu
aqui. (Por que eles fizeram isso?) Pra tocar agaarwinho que tinha la na
fazenda do homem pra 14, entdo nao tinha 4guat@p eles cortaram por cima,
fizeram uma barragem de madeira. Esse aqui ergenka velho, isso aqui que
era os velhos, os escravos fez isso tudo ai, nsdsoda gente ai, fizeram tudo
isso dai. (...) Vou mostrar a moenda, aqui era sedie@ de coisa. Ali aonde que
ficava a moenda. Ali onde ficava a moenda ai, @ fcar agua, pra virar a
moenda pra moer cana, fazer doce, fazer tudolsgo)era usado pra moer cana,
fazer doce de banana, fazer doce de batata, fazkaga, aquelas cachacas boas
da rocga, isso tudo era usado pra isso ai”. (APCMMBHOI/UFF, 01.0026,
Geraldo Romao, outubro de 2006).

Para Romé&o e outros moradores do Bracui, as rduimaEngenho sdo um
importante local de memdéria do trabalho escravosdes antepassados. Poucos
documentos, para além da memoéria dos Romao, podeidaumentar os detalhes do
velho Engenho. Para os moradores, a importanci&rdmnho se revela na prépria

escolha do local para a construcéo da sede dor@ilale Santa Rita do Bracui:

“Agora esse ano, combinamos com a galera ai, quedamos tudo essa
semana, que vamos limpar isso aqui, deixar issobaouto. Agora tem que ver
0 cara que vai ver o levantamento pra gente aerfa sedinha da gente ali, 0s
artesanatos, essas coisas assim” (APCMMN/LABHOI/UFE0027, Geraldo
Romaéo, outubro de 2006).
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Dentre os atuais membros do quilombo de Santa ditdracui, a familia
Romao acrescentou outros pontos da historia damidamle escrava da fazenda de José
Breves. As lembrancas daquele tempo foram trardasifpor Maria Romé&o Custodio a
seus filhos, dentre eles Olga, Ondina e Geraldo &omos depoimentos da familia
Romaéo ficava evidente ndo sO a experiéncia dawadém mas também a da travessia
da Africa para o sudeste brasileiro. Segundo relatGeraldo, o seu bisavé materno era

africano:

“Meu pai mesmo era paulista, minha mae que é damscida que filha de

escrava. Descendente de escravo. [0 nhome dela? RRamao Custddio (...).

Nasceu aqui, mas meus velhos, o bisavé dela, vietamnavio, ndo sei do que,

vieram com os brancos”. (APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0026eraldo Roméo,

outubro de 2006).

S&o impressionantes as estreitas relagdes entrariadivas da comunidade do
Bracui e as historias s6 agora registradas poortadbres sobre o trafico ilegal de
africanos, a partir de documentos escritos. Pelas\astas que realizamos, € possivel
perceber que era de conhecimento geral entre msvesce seus descendentes a situacao
de ilegalidade do trafico apds 1831 (tdo importgater as discussdes sobre quem tinha
direito a liberdade) e ap6s 1850, quando finalmergeverno imperial aprovou uma lei
definitiva contra o trafico de escravos africanosBrasil - a lei que ficou conhecida
como Lei Eusébio de Queiroz.

Pelo depoimento do Sr. Manoel Moraes, reencontramosaso, que, embora ja
tivéssemos noticias pela documentacdo escrita da pesquisa anterior, nao
conheciamos todos os seus desdobramentos e impartanperseguicao do governo
imperial, através da Policia da Corte, a um desejubaclandestino, em 1852
(ABREU, 1995). Esse desembarque, ao que tudo infticam dos ultimos ocorridos
nas aguas da Baia de Angra, muito proximo da foRidoBracui. Assim relata o Sr.

Moraes, em 2007:

“Que na ultima vez que o barco viajou de la praiudio de escravos, ja tava
proibido ja, a venda de escravos, ndao podia maas. figram 14 e ainda fizeram,
contrataram-se negro e ainda trouxeram um mucadegt®s pra ca. Ai vieram,
mas quando chegou no meio do largo, vinha uma tulenpessoal correndo
atrés deles, policia, né? Policia, correndo ateiesd Entdo eles agarraram o
chicote aqui quando chegou na Cunhambebe, nda secéesabe esse causo.
Cunhambebe na parte de fora, o barco afundou. @aissque afundou, porque
desgarraram, e disseram que tem, o barco dos tadosim buraco, que eles
fazem um buraco e botam um torno de pau, naquekeduqualquer coisa eles
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bate, (...) e, agua entra (...). Entdo eles gamamo sabiam que iam ser
presos pelo pessoal (...). eles bateram pino nadpaeto, eles agarraram e ainda
jogaram aquelas embarcac¢deszinhas pequenasdgyan’alguns se salvou mas
a maioria morreu. Isso aqui na ponta da Cunhambebéha do Cunhambebe,
do lado de fora. Entdo apelidaram até o lugarzpdraBarco. “Vou pescar! Vai
pescar aonde? Vou pescar no Barco”. Entao € larélicou la muito tempo e
ficou um ninho de peixe, todo peixe que chegavdi@va. Ele contava essa
historia, também. (O senhor falou num porto Guimsy& aonde era esse porto
Guimardes?) Guimardes, o Guimardes é descendopr@..baixo de uma
empresa que tem aqui em S&o JEsmitério (Ah! Ali é o porto Guimaraes!?) E
ta bem pra baixo um pouquinho”.(APCMMN/LABHOI/UFB1.0020, Manoel
Moraes, outubro de 2006)

A narrativa do Sr. Moraes €, sem duvida, uma vemah trabalhada pelo
tempo, do episddio que ficou conhecido como o “asdracui”, ocorrido em 1852,
quando o governo imperial ndo poupou esforcos pasirar que estava realmente
decidido a eliminar o trafico de africanos pararadd. Tao decidido que, para capturar
africanos ilegalmente escravizados, chegaria atémmedentro das senzalas de
poderosos fazendeiros de café na serra e no VakRadtiba, na regido de Bananal,
entdo provincia de Sdo Paulo, acima da fazenda $itd do Bracui (ver mapa em
anexo).

Na versdo do Sr. Moraes, muitos escravos morrepaim,o “barco”, para nao
ser encontrado, foi afundado. Temos evidénciasognavio negreiro em questdo — o
Brigue Camargo - realmente afunddureria ido a pique, pois seu capitdo deu ordens
de atear fogo. Os africanos desembarcados forstnibdidos entre senhores do vale do
café. As mortes relatadas pelo Sr. Moraes podesiderde outros desembarques ou da
prépria violéncia que sempre esteve presente fiodide escravos africanos.

Em dezembro de 1852, 540 africanos procedentesugtingane e da Ilha de
Mocambique desembarcaram, segundo varios jorna@ddae do Rio de Janeiro, do
Brigue Camargo, nas terras da fazenda Santa RiBaadmi'. Como mostramos acima,

a fazenda Santa Rita do Bracui possuia todas astedsticas de uma area destinada a
recepcdo de africanos traficados na ilegalifadge varios desembarques ocorreram
também na Ilha da Marambaia, no inicio da décadiB86, o desembarque do Bracui,

por ter sido descoberto, divulgado e perseguidogXemplar. Evidenciou a rede de

1% Jornal do Brasil, 14 de marco de 2009. Entrewvista o pesquisador e arquedlogo aquéatico Gilson
Rambelli. Ver jornal em anexo.

* Entre os 540 africanos, apenas 60 eram mulh&rgeivo Nacional. Série Justica. 1J6 468.

2 Segundo Roquinaldo Ferreira, algumas das fazetamBreves possuiam instalacdes apropriadas para
receber navios negreiros enviados da Africa. (FEIRRE1995:176)
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funcionamento do trafico de africanos no Atlantiapés 1831 (ABREU, 1995 e
FERREIRA, 1997).

O Brigue Camargo, de bandeira norte-americanajcjp@va ativamente do
trafico internacional de africanos. A tripulacapyeendida pela Policia da Corte em
1853, era formada por marinheiros de diversas natidades: dois americanos, um
espanhol e um inglés. Nathaniel Gordon, Capitdanawio, e o piloto F. Cardoso,
conduziram o brigue americano do oceano Atlantigoiralico. De acordo com os

depoimentos dos marinheiros apreendidos, a Pdléc(2orte concluiu que:

“O brigue americano — Camargo — largou deste pustdia 12 de abril de 1852,
e seguiu com carga licita, que se manifestou nes@ado, para o Cabo da Boa
Esperanca, e dai foi para Quelimane, e para Mocpmbe equipando para o
trafico de negros na costa de Madagascar voltaam Quelimane, e ai ao sul
de um rio cujo nome ignoro, recebeu quinhentos&ata quinhentos e quarenta
africanos e seguiu para a Costa do Brasil deseanidweos no nimero com que
saiu de Mocambique tendo morrido apenas trés dexit® No lugar do
desembarque, que segundo todas as informagfes éradBii eram esperados
os africanos, tanto que a sua chegada foram recel® canoas, que 0s
puseram em terra(...)"(Grifos nossos) (Arquivo Nacionabérie Justicall6
468)

O empreendimento que encerrou sua viagem no Braowil852, envolveu
muito esforco e planejamento ao longo de todo o &iessa época, cresciam 0sS
embarques de africanos na costa oriental da Affistamente por conta da repressio
inglesa na costa central atlantica. Os embarquoeséa deixavam de ser realizados nos
visados portos do litoral, deslocando-se para gi@hseadas mais afastadas do litoral
atlantico. Chama a nossa atenc¢éo que em uma gasdi@s mais longas entre a Africa
e o Brasil, tenham morrido apenas trés africihds baixissima taxa de mortalidade,
calculada no desembarque no Brasil, conciliavare@apelmente, se ndo houvesse
nenhum imprevisto, com uma relativa estrutura depedo, montada na fazenda de
Santa Rita Bracui. A espera dasejros novdsestavam canoas, e alguns individuos
responsaveis pelo desembarque dos respectivoarafsicDevia-se também alimentar
0s recém-chegados, exaustos e famintos por contanda travessia. Junto deles,

estaria um africanoLingud, responsével pela comunicacdo com 0s novos esgrav

13 Segundo Manolo Florentino, a travessia média éiteambique e o Rio de Janeiro era uma das mais
longas na rota do tréafico, durava, no século Xktca de 60 dias. (FLORENTINO, 2002).
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além de outros individuos que organizariam a nedistdo dos cativos pelas fazendas
fluminenses.

Segundo Francisco Diogo Pereira de Vasconcellagetseio de Policia da
Corte, os marinheiros inquiridos foram unanimes amontar como articulador do
empreendimento traficante o negociante portugu@® JRedro da Costa Coimbra,
proprietario do Brigue Camargo. Coimbra, no mometttanquérito se encontrava em
Buenos Aires, no entanto, esteve presente no desgu# do Bracui, recebendo os
africanos na baia de Angra. Jodo Coimbra insistirdrafico ilegal apos 1850, sendo
bastante conhecido pelas autoridades da repress@#@fmo. Segundo o historiador
Roquinaldo Ferreira, era através do traficanteugoés Coimbra que os irmaos Breves
acessavam 0s demais negociantes envolvidos no comnégreiro (FERREIRA, 1997:
178).

O Secretario de Politica da Corte, Francisco asglos, ainda prendeu George
Brown, despachante do brigue Camargo e de outrobeinos na Africa. Brown era
inglés, natural do Cabo da Boa Esperanca, e terimecado no brigue na sua cidade
natal, rumo ao porto de Quelimane. Nesse momei@amargo ja era comandado por
Gordon, que o levou até um rio proximo a Quelimpam a realizacdo do embarque
dos 540 africanos. A partir dai, o tumbeiro foi adm pelo portugués Isidoro, para a
travessia transoceanica, com 0s mantimentos nessgdara a alimentacdo da
tripulacédo e dos escravos.

Questionado se o navio ja era esperado no lugatedembarque, e quais 0s

meios se dispunham para tal, Brown respondeu:

“(..) que da terra vieram logo a bordo trés indinisl que trouxeram canoas para
o desembarque de Africanos, mas que ndo aparauguem armado, e parecia a
ele interrogado que as pessoas que vieram a batiman a vinda de canoas
eram ja conhecidas de Cardoso [piloto do brigusgieecomo tais o cortejaram”
(Arquivo Nacional.Série Justica 1J6 468)

Brown acrescentou que durante o desembarque dirén que 0s negros iam
ser entregues a um tal Coimbra. Ratifica seu déswimento sobre o paradeiro do
capitdo Gordon e do piloto Cardoso, assim comoesabmes de fazendas e demais
pessoas envolvidas no desembarque de africangsndl® ndo compreender a lingua
portuguesa e estar unicamente a espera do pagadesau salario. Confirmou serem
os africanos procedentes do Quelimane. Alguns shauja falavam o portugués e

possuiam marcas no corpo com as lerask = C = U e diferentes nimeros.
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Segundo depoimento de um marinheiro do Brigue CgmnaYicolau Alvares,
ficamos sabendo que os negros desembarcados nai,Brac 1852, foram distribuidos
pelos préprios fazendeiros da regido, serra aduna.“fulano Nogueira”, proprietario
de alguma fazenda, teria se encarregado da digsf&duwlos 250 africanos pelas

fazendas do Vale do Paraiba:

" (...) na fazenda do fulano Nogueira perto de Bahainha ficado 250 escravos
(...) que sabe mais que distribuiram alguns ousfbganos por diferentes
pessoas, lembrando-se entre elas de ter visto Linutsgano que esteve na
fazenda do Major Nogueira. Que se lembra que degpude Coimbra tinham a
marca com algarismo quatro no ombro esquerdo, aternlpouco mais ou
menos de trezentos" (Roquinaldo, 1995:180).

O Major Nogueira e o “tal Luciano” certamente n&@agam sozinhos nessa
empreitada. Pela investigacdo instaurada pelasidades do Império, ficamos sabendo
que importantes fazendeiros do Vale do Paraili&ciparam do empreendimento. Mas
desta vez, como caso exemplar, muitos tiveram gsgonder pela ilegalidade. A lei
que havia finalmente sido aprovada em 1850, prddidefinitivamente o trafico
africano de escravos para o Brasil, também cormidecumplices e passiveis de
puni¢ao todos os que se envolvessem com a ilagalaate, articulando o desembarque
ou apenas comprando os africanos ilegalmente tianaflos em escravos no Brasil.

Assim, em 12 de fevereiro de 1852, as autoridadgseriais conseguiram
indiciar por crime de contrabando de africanos dganfazendeiros e senhores de
Bananal: Manuel Aguiar Valim, dono da rica fazerf@lesgate; seu sogro, o “tal
Luciano”, Comendador Luciano José de Almeida; odvi&gntonio José Nogueira, “0
referido Major Nogueira”, responsavel por esconolerafricanos em sua fazenda; e
Pedro Ramos Nogueira, provavelmente o personagemiztdo na tradicdo oral do
quilombo do Bracui como afilhado de José de Sourad® e proprietario de fazenda
vizinha, a Gratal. Nessa mesma época, Joaquim uea Breves, da Marambaia, foi
levado a jari na comarca de Angra dos Reis (ABRE95: 176). José Breves nunca
foi indiciado.

José Breves parece ter procurado apoio em Eus#biQueiroz, a quem
considerava “velho amigo”, como se referiu no fidal uma carta ao ex-ministro da
Justica. Dois meses depois do caso, em maio de 1858 Breves enviou uma carta a
Eusébio, alegando estar indignado com as calUmisgmnadas pelo novo Ministro da

Justica (José lldefonso de) Souza Ramos sobre @rsamlvimento no episddio. Na

26



mesma carta, numa tarefa quase impossivel, tamdrgiwutexplicar que suas ligacdes
com Joao Pedro da Costa Coimbra, dono do Brigueaftpm e articulador do

empreendimento traficante, ndo o tornavam suspeito:

“V. Exa. quando Ministro da Justi¢ca, o Sr. que eae8-evereiro de 1853 teve
uma dendncia anbnima da cidade de Angra de queramegitara um
desembarque de africanos em Bracui, na minha fazdaduelas paragens,
custou-me iSSO a crer por que se assim € com ragatevo queixar., a V. Exa.
mesmo quando confidencialmente me ndo chamou, erdesou explicacdes a
respeito (...)E pois se é por Coimbra ter freqidmtzguela minha fazenda onde
passou mesmo alguns verdes com a sua familia,ales@d as antigos relagéo de
amizade que entretinhamos , que denunciardo afafitanda, pretexto que
consideraria absurdo, com tudo se tal denunciaaree donfiada por V. Exa.,
como me parece tinha o direito de esperar (...) nogne ndo seria atasalhado
por um senhor Souza Ramos, nunca huma ordem d Bé&ia dada contra
mim como para hum facinorozo (...) como conseqi@aaneu nome servir de
capa aos contrabandistas como em outras épocas ¢atiinhdo feitoembora
agora como entdo esteja alheio a esses negodiogmeu nome que ali
apareceu como pilatos no credo sé para satisfazes ou desejos d’esse Sr.
Ramos, que para bajular o governo inglés que talvdanto ndo reagisse nao
duvidou sacrificasse-me, com que é mais a classeteim da lavoura
(...)"(Grifos nossos) (Museu Historico Nacion@blecdo Euzébio de Queirdz
EQcr 79/3. 27/05/1853)

Entretanto, o relatério do Vapor Thetis, que pataub a regido sul-fluminense a
procura de novos desembarques, foi enfatico emirotanf a participacdo de José
Breves no “caso do Bracui”. Mais ainda, garantie doa parte dos 540 africanos
desembarcados estava na Fazenda do Pinheiro,masigincipal do Comendador em
Pirai. A prova cabal da ilegalidade da transaca@pei@a estava muito bem escondida
em uma das mais bem equipadas fazendas dos irméwesB

Certamente a nova posicdo do governo imperial oelatdo a repressdo ao
comércio de africanos, desagradou ndo sé aos irrBiieges, mas a todos o0s
fazendeiros envolvidos ou beneficiados com ili¢gitfico. A incursdo da Policia da
Corte a procura de negros novos nas propriedadss faleendeiros ligados ao
desembarque do Bracui afetou significativamentetmiano das senzalas do interior
fluminense. José de Souza Breves foi o porta-vedalmadores junto ao ex-ministro da
Justica, Eusébio de Queir6z. Entre fevereiro e méwve de 1853, o proprietario do
Bracui enviou cinco oficios ao ex - ministro, siiéindo que intercedesse para o fim das
incursdes da policia nas fazendas de sua propgesldd outros fazendeiros: suplicava

em nome dos Homens da lavoufaque ndo se colocasse em risco o quer entendiam
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como a prépria seguranca do pais (MHMlecdo Eusébio de QueirdozEQcr 79/1.
03/06/1853).

José de Souza Breves realmente parecia muitoypado com as incursées da
policia nas fazendas da regido. O Comendador siueho perigo que essas
investigacdes causariam, especialmente em relagédesn interna das suas senzalas. O
inquérito policial assustava os fazendeiros, tgaointerferir no dominio de relacdes
estritamente senhoriais, como por revelar que lerdée pdas suas escravarias era
formada por africanos ilegalmente importados, peja proibicdo de 1831, ou mesmo
pela lei de 1850. Sabemos que desde 7 de novenebd®B3il, o Império do Brasil
decretou que todo africano que entrasse no Impérigartir daquela data, era
considerado livre. Entre 1831 e o inicio da déeachla850, calcula-se que mais de meio
milhdo de africanos tenham sido trazidos para csiBra reduzidos ilegalmente a
escravidao. Certamente as senzalas do interiorodéngia fluminense estavam repletas
de africanos que tinham direito a liberdade (MAMIH@N, 2005).

O dono do Bracui, evidentemente, mostrava-se nmai#eoso, sobretudo pelas
consequéncias das averiguacdes policiais no intelas senzalas. Nutria profundo
receio que seus escravos se apropriassem da [BE83fe para reivindicar liberdade.
Provavelmente j& ouvira falar de um africano chamBthz, que levado de Bananal
para a Casa de Correcao no Rio de Janeiro, falamdogués fluente, ao ser inquirido
respondeu que “era dos depois da lei de sete demipe de 1831". José de Souza
Breves temia que esse ideal de liberdade se espalpalo interior das senzalas.

Para concluir, precisamos esclarecer que as besidas autoridades imperiais
nas fazendas procuravam apenas os africanos desedtim apos 1850. O governo
brasileiro ndo pretendia estender a liberdade amm@os desembarcados no Brasil a
partir de novembro de 1831. Eusébio de Queiromraia lei de 1850, deixou essa
perspectiva muito evidente, ao responder ao “valin@o” José Breves. Sé estavam
sendo procurados “0s negros agora importados”uegigham chegado apos 1850:

“(...) € 0 que disse até no parlamento isto € quangov. ndo iria dar buscas nas
fazendas para resolver o passado (...) Pode sex guéacia das especulacdes o
leve a proceder com mais algum rigor ou outra wedis creio que nem se
ultraprassardo os limites da necessidade, nem s@Eveen o passado (...)
Qualquer busca que se dé é para procurar 0S negr@gora importados, e
nunca para entender com o passaddNao deve pos. V Exa. [ ] uma vez que
como me diz, e eu creio ndo tem dos introduzidpsideda nova lei de 1850. A
separacao é dificil até o reconheco, mas quandwdade procede com desejo
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de acertar, e ndo de persegos,homens de bem e que se sentem inocentes
nao devem temef...)” (Museu Histérico NacionalColecdo Eusébio de
Queirdz. EQcr 79/2. 07/02/1853).

O governo brasileiro ndo estava disposto a acadacontas com o passado
naquele momento. A lei de 1831 deveria ser postadie pelo menos em relacdo aos
africanos trazidos para o Brasil. O governo tambg@mferia esquecer 0s ricos
fazendeiros envolvidos com o tréfico nos quaseevamos de ilegalidade, entre 1831 e
1850. No entanto, ndo poupou esforcos para encoofraafricanos recentemente
importados, e punir os principais envolvidos, fosseles os traficantes ou
simplesmente os compradores dos negros importélmente. Eusébio de Queirdz,
sabendo do temor do seu “velho amigo” envolvidodddenga data com o trafico,
deixava-lhe um conselho, pouco consolador é verdadehomens de bem e que se
sentem inocentes ndo devem temer”.

Mesmo com a crescente repressao juridica e maralodiedade oitocentista
brasileira, e os acordos com autoridades impermaenvolvimento dos irmaos Souza
Breves com o trafico ndo parece ter cessado aplésembarque do Bracui. Em 1853,
houve dendncias de outros desembarques no Braouné@d de setembro de 1853, o
Brigue Maria lzabel, de propriedade de Joaquim &edwi acusado de trazer da costa
Leste uma porgédo de africanos, que seriam deseatlmsao litoral sul do Rio de
Janeiro. Apesar do empenho da Marinha na repremsamafico, os irmaos Souza
Breves continuaram agindo conjuntamente na argéolao infame comércio ainda por
algum tempo. Sua audacia e desafio as autoridatesrinis devem lhes ter custado
muito caro: apesar de toda riqueza e poder, nuaceberam titulos de baréo.
Permaneceram comendadores, até mesmo na trad&ao or

As repercussdes do desembarque do Bracui foranficagjnas no século XIX.
Em 1853 era talvez a primeira vez que as autorglauhperiais chegaram até as
senzalas na busca dos africanos livres, e iss@r@@pouco. Ficava evidente que se
tornara muito dificil e arriscado a continuidade tiafico de africanos no Brasil.
Qualquer tentativa teria represalias do governcemap Mas as repercussfes do caso
nao pararam no século XIX, apesar de terem segmssais de um século de siléncio
sobre o acontecido e sobre o trafico ilegal decafios no Brasil. Por um lado, uma
exploracdo arqueoldgica do brigue afundado est&wso no local conhecido como
“barco” pela tradicéo oral, procurando reconstittia parte desse passado. Por outro, e

certamente o0 mais importante, descendentes dosavescrafricanos chegados
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ilegalmente a regido utilizam a memoaria do “cas®dhrui” — ou dos casos do Bracui -

como instrumento de reconhecimento de sua tereasea propria historia.

O marco do testamento: a doagao de José Joaquim eexrteza da heranca

Na segunda metade do século XIX, em decorréncideatliza abolicdo do trafico
de escravos africanos, a cidade de Angra dos Reiguthou numa profunda crise
sécio-econdmica. Enquanto as grandes areas degamdiafeeira fluminense ainda
prosperavam, a economia do litoral sul entrava ecadéncia. As propriedades rurais
gue desempenhavam pouca atividade se esfacelarapletamente, restando apenas as
gue possuiam maiores recursos. A venda de escatnav®s do trafico interprovincial
foi uma saida encontrada pelos proprietarios patarea faléncia total, ja que o valor e
a procura daqueles aumentou significativamente 4866. O resultado de tal processo
foi a queda demografica verificada na populacé@ivaalo municipio, como mostram as
tabelas 1 e 2 (VASCONCELLOS, 2001: 65 e 69):

Tabela 1. Populacao escrava e populacao livreragadsias de Angra dos Reis, 1840.

Freguesias Escravos % Livres % Total
Conceigéao 3.063 46.5 3.526 535 6.589
llha Grande 3.147 47.6 3.464 52.4 6.611
Ribeira 3.040 44.5 3.791 55.5 6.831
Mambucaba 1.302 50.6 1.269 49.4 2.571
Total 10.552 46.7 12.050 53.3 22.602

Tabela 2. Populacao escrava e populacao livreragadsias de Angra dos Reis, 1872.

Freguesias Escravos % Livres % Total
Conceigéao 1.482 21.3 5.482 78.7 6.964
llha Grande 1.512 19.9 6.062 80.1 7.574
Ribeira 1.073 22.5 3.694 77.5 4.767
Mambucaba 477 18.9 2.051 81.1 2.528
Total 4.544 20.8 17.289 79.2 21.833
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Muitos escravos, entretanto, permaneceram nas dageonde ha muito ja
haviam fincado raizes e constituido sélidos lagespdrentesco, visto que poderiam
estar na regido, pelo menos, desde a abolicaoitdefido trafico transatlantico. Este
processo de enraizamento esta intimamente ligaddinaodo afluxo de escravos
estrangeiros, geralmente homens jovens destinadtslzalho nas lavouras: a relacao
entre homens e mulheres normalizava-se para agdgsraascidas no cativeiro, o que
permitiu a cristalizacdo da comunidade escravam@liacdo do acesso a familia para
0s ja estabelecidos nas fazendas (MATTOS & RIO85R0ral situacao dificultava a
deciséo dos senhores sobre possiveis vendas dasgadira outras regides.

A constituicdo de lacos familiares promovia maiatoaomia e estabilidade,
mesmo no sistema de dominacdo escravista. Com ss@ee parcelas de terras e a
possibilidade de uma economia propria alguns egssrpederiam, inclusive, acumular
peculio. O esforco familiar para obter ganhos aedtr escravismo aumentava o poder
de pressdo dos cativos nessa esfera. Sendo assiragbas senhoriais estavam
condicionadas aos anseios dos préprios escravesretndo a existéncia de
negociacdes, ainda que desiguais, entre as duas.par

A fazenda Santa Rita do Bracui estava inseridaenastplo contexto. Sua
sobrevivéncia em meio a crise que assolou o muaidig Angra dos Reis, na segunda
metade do século XIX, demonstra boa parte da syertdncia. Mesmo assim, a
situacdo da fazenda néo era muito diferente dassouEmbora seu proprietario fosse
dono de um patriménio material que se estendia @léra das fronteiras fluminenses,
sdo claros os sinais de decadéncia evidenciadasicio da década de 1880 naquele
lugar. Na fazenda poucos bens ainda possuiam alglam o que refor¢ca mais uma vez
o fim da principal fonte de renda de tempos antesioo envolvimento com o trafico
através da producédo de cachaca e da estrutura pacapcao dos recém-chegados.

Pelo estado da decadéncia da regiéo e fortaleanaentomunidade escrava ao
longo do tempo € possivel compreender alguns netiuege teriam levado José de
Souza Breves a fazer a doacédo da fazenda a seasossdOs bens mais valiosos, 0s
que se ligaram ao trafico no passado, foram desxadoa o uso comum dos herdeiros,

como esta registrado no testamento de José de Boawzss:

“Engenho de Cana e seus pertences, bem como ahexgete farinha, monjolo
e moinho e outra maquina que exista, permaneceraeus devidos lugares para
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todos os meus legatarios da referida fazenda, aeferpncia os meus libertos
fazerem em comum suas safras”.

Com dois mil e seiscentos e quarenta metros dastele frente, avaliadas em
cinco contos e duzentos e oitenta mil réis, a fdaate Santa Rita do Bracui abrangia
uma area que partia “de um lado com Maria Therezdedus e de outro com os 6rfaos
filhos de Domingos José Gomes Ribeiro, fundos aia alta serra do Mar*®> Nessa
época, os limites territoriais eram estabelecidesadordo com o conhecimento dos
proprietarios das fazendas vizinhas. As constamadilhas, de um lado e a
multiplicacéo das familias que permaneceram nantez&racui, de outro, dificultaram
uma demarcacao territorial precisa daquela arealodmargem a viola¢cdes constantes
sobre a parte que ficou destinada aos herdeirtazdada Santa Rita. Vejamos como a

fazenda aparece descrita pelo proprio Comendadeeartestamento:

Declaro que a Fazenda de Santa Rita do Bracui ma&oa de Angra dos Reis,
'tenho conservado de propésito para dela fazer aplacacéo caridosa e com

inteira satisfacéo para a expor o que desejo. Adedd eu ao lastimavel estado
de penuria que se observa naquele lugar, deixo eneficio das pessoas ali
residentes, e que sdo meus agregados gratuitodas tmorigerados, para nao

ficarem privados dos meios de subsisténcia {°..).

O gesto de caridade a que se refere o comendatiné,ia transmissdo de boa
parte da fazenda Santa Rita do Bracui para seusdadps” — exceto a doagéo feita a
Santa Casa de Misericordia — ndo representou um isatado dentro das relacbes
escravistas no Brasil. Antes de prosseguir, vanurgedr, atentamente, o rol dos

legatarios da fazenda em questao:

(...) a Felipe Rodrigues e a sua mulher Francisidaertos e moradores na
fazenda rio acima, deixo quarenta alqueires deaeamtre os seus cultivados e
matas virgens, passando por sua morte ao seu gisé Leandro Pinheiro e
sua mulher, e por morte desses, aos seus filhosamleos os sexos. A
EudovirgesJiberta, cinco alqueires contiguos ao dito Felipe. A Romégrardo,

e sua mulher um alqueire, que deve ser parte deastela vargem, e inteirando
com as do morro em frente da casa onde mora. Aavitlroa, vilvia de José
ilhéo, e seus filhos de ambos o0s sexos, dois aéguéd Manoel de Souza Netto,
meu antigo agregado, cinco alqueires. A Maria entira, solteiras, filhas do

1 parte do testamento de José de Souza Breves. Botumncontrado no inventanmst-mortemdo
mesmo, vol. 1, folhas 157 (verso) a 161, Musewsdtich do Rio de Janeiro.

15 Avaliacdo e descricdo dos bens da fazenda Satst@Ri1881. Inventario de José Breves, vol. 3afolh
531 (verso).

16 Testamento de José Breves, vol. 1, folhas 15B¢yer 161.
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falecido José Manoel e sua mulher e a seus irm@sgentes nas mesmas
terras, oito alqueires, que serdo inteirados noadugnde moram, fazendo
fundos para o morroA José Poncianode Albuquerque e sua mulher, trés
alqueires em lugar que ndo ofenda aos que existestg ndo morar ele nas
mesmas terras. A Francisco Lucas da Cunha, suaanudhfilhos, quarenta
alqueires nos seus cultivados e matas virgens,afensa aos seus vizinhos, e a
llha do Pasto na barra do Rio Bracui, que foi coaga por mim ao falecido
Manoel Fernandes dos Santos. A José Pinheiro deeidémpara ele e sua
mulher, trés alqueires. A José Cipriano e sua nmilheatro alqueires, fazendo
divisa pela estrada e fundos para o morro. A Jo&o Sbuzaliberto, trés
alqueires. A Pedro Pinheirgardo solteiro, e sua mae com quem mora, trés
alqueires, a Theodorparda, e seus fihos, trés alqueires, a Rosa de Sao Jose,
parda e seus trés filhos, trés alqueires; Francisco Luiz de Azevedaua
mulher e filhos, trés alqueires; a Francisco, esgum branco e solteiro, trés
alqueires; a Caetano José das Neves, e a seus,fithés alqueires; a José
Inacio dos Santogardag sua mulher e filhos, trés alqueires; a José Godues
Passos, e a seus filhos, trés alqueires; a Josg Rereira Branco, sua mulher e
filhos, trés alqueires; a Joaquim Antonio Incacsmya mulher e filhos, trés
alqueires; a Joaquimpreto forro, sua mulher e filhos, trés alqueires; a Luiz
ilhéo e sua mulher, dois alqueires; a Luiz Pimentgua mulher, um alqueire; a
Benedito Antonio Alves, sua mulher e filhos, ti@si@res; a Manoel Benedito,
preto libertq solteiro, dois alqueiresa Cerilo,parda sua mulher e filhos, trés
alqueires; a Justingarda e seu filhos, dois alqueires;Antonio Joaquim da
Silva, carpinteiro, dois alqueires; a Joao Gomes e sua mulher, dqgigsesres; a
Joaquim José da Silva, branco, solteiro, dois ailse a Francisco Antonio de
Souza, um alqueire; a Jodo Raimurmteto viavq seus filhos e netos de ambos
0S sexos, quatro alqueires, a Delfinareta solteira um alqueire, a Maria
Carlota, preta solteira um alqueire; a Antonigarda solteira, um alqueire; a
Angélica da Silva Leite, nas terras onda trabalha ®m suas rogas, um
alqueire; a Felicidade Lucas da Cunha, onde temssugas, um alqueire; a
Maria Maciel, filha do meu falecido compadre JoaguMlaciel e seus filhos de
ambos o0s sexos, um alqueire;Jaaquina, viuva de Antonio Cabindaseus
filnos e netos de ambos os sexos, Benedito, suaemdilhos e netos, que a
todos liberto, oitenta alqueires no lugar do sito da dita Joawyi
compreendidos essas por um e outro lado do RiouBracpelo lado do sitio da
referida Joaquina, compreender-se-a as derrubadass de alto do morro de
Santa Rita, matas virgens e capoeirbes contiguaslemsubadas que ja se
fizeram até a raiz do Pico agudo. Declaro que essiesnta alqueires de terras
mencionadas ficam pertencendo ndo so6 a dita Joageus filhos e netos de
ambos os sexos, Benedito, sua mulher, filhos & namo a todos os mais meus
crioulos de ambos 0s sexos, nascidos na dita Fazenda aeiiBaté o dia vinte

e oito de setembro de mil oitocentos setenta epama possuirem, morarem e
trabalharem em comum. Ao meu testamenteiro que tleeexecutar estas
minhas disposicdes, corre-lhe o dever e seu cuigediticular recomendo que
gquando proceder a distribuicdo dessas terras da aweada Fazenda de
Bracui, de conformidade com o que esta neste testandeterminado, conserve
0s agregados nos sitios onde morar, entregue a cadas seus quinhdes, de
maneira que nao ofendam uns aos outros, estabelecanmelhor ordem em
tudo para que se preencham fielmente os fins huérayd de minha doagéo.
Outro sim declaro que a minha escrapayda Graciana, que ficdivre, podera,
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qguerendo continuar a morar nessa fazenda de Bracekcolher trés alqueires
de terra na margem do Rio, ou onde melhor Ihe @ngem ofensa dos outros
moradores. Se porém ela preferir a residéncia raif@a da Cachoeirinha, tera
ai 0 mesmo direito dos trés alqueires de terra) {.[as marcaces em negritos
sao nossas].

Dentre os herdeiros da fazenda Santa Rita do Braedficamos que a maioria
era composta por familias de ex-escravos e as épai® parcelas de terras foram
acompanhadas pelas alforrias. A predominancia dgetivaos pardo, preto forro e
crioulo comprova o0 contato com a experiéncia davemb, visto que 0sS mesmos
carregam em si 0 estigma da escraviddo expressoef@éncias de cor (MATTOS,
1995). Isso nos mostra que estas familias escrgvasonsolidadas, os entdo
“agregados”, tornaram-se livres num determinado erdme permaneceram nas terras
da fazenda Santa Rita do Bracui. Tal fato perndticontinuidade do acesso a rogas
proprias, conquistadas ainda no tempo do cativar@ construgcdo de uma nova
comunidade baseada nos referencias de liberdadentiges roceiros livres (MATTOS
& RIOS, 2007).

Nos casos em que 0s herdeiros aparecem sem quagstjetvos sabemos, por
outras fontes, do seu contato com a escravidaop &m caso do carpinteiro Antdnio
Joaquim da Silva, avd do ja conhecido Sr. Manoetad®. Ao que tudo indica, salvo
pouquissimos casos, 0s herdeiros da fazenda S#aatddrBracui eram justamente o0s
trabalhadores escravos da fazenda que se tornaggggados no momento de crise
sécio-econdmica de Angra dos Reis, apds o fim dfictr africano. A permanéncia
daqueles cativos em suas rocas garantiu a manatetgagrupo — apesar das
dificuldades; seus descendentes formam hoje a adadsremanescente de quilombo
de Santa Rita do Bracui.

A doacéo feita pelo entdo proprietario da FazerataaSRita, José Joaquim de
Souza Breves, em 1877, € outra das referenciasadigéo oral presente na memaria
coletiva dos quilombolas do Bracui.

A doacao de terras e bens materiais, as vezes aobwgios de alforrias — no
caso dos escravos — nao era incomum. Fazia paumdestratégia de dominacao dos
meédios e grandes proprietarios que pretendiam maabecontrole seus subordinados
através de diversos incentivos. As promessas fpébss senhores a seus escravos ao

longo da vida cumpriam muito bem o papel de regulatkssa tensa relacdo. Além

Y Ibid.
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disto, havia o beneficio simbdlico que tais atisiddudiam aos senhores, ou seja,
pensar que essas doacdes eram simplesmente umess@mcsenhorial, e ndo uma
conquista dos escravos decorrente dos seus mecanis@rpressao. Vale ressaltar que,
além do estado de pendria em que a fazenda de Bigmtae encontrava, em funcao da
suspensao trafico clandestino de africanos, Jos¥eBrera vilvo e ndo possuia
herdeiros diretos, fato comum entre as doacesraves no século XIX.

Nos relatos de memoéria das familias que habitamlragnte o local da antiga
fazenda de Santa Rita do Bracui a doacdo apareceertemente em suas narrativas.
A doacdo das terras da fazenda para os escravdesde Breves surge como um
elemento solidificado na lembranga da comunidaddraAsmissdo da memoria do
acontecimento de geragdo em geracéo, com riquedatdies, demonstra toda forca
do seu significado para o grupo. Os “herdeiros Bi@ves” constroem sua identidade
vinculada a doacédo das terras para os seus aradpadibertos e a luta pelo direito de
permanecerem nas mesmas.

Apresentamos abaixo alguns significativos depoiogenesse sentido:

“Quando o Breves fez inventario disso ai, deixoa @s herdeiros, né? Pra os
(...) da fazenda. Entdo quem pegou o titulo da feirminha avo e meu avé. E
ele diz assim: 80 alqueires de terra da familiai@b Ai diz assim: 80 alqueire
de terra pegando do canela preta ao agudo. .naf tinha herdeiros, herdeiro
era os escravos dele. Ele ndo tinha herdeirostjimi@ ninguém na familia, é ele
s6. Entdo nao tinha pra quem da, deu pros (?)"CMAMN/LABHOI/UFF,
01.0027, Benedito Seixas, outubro de 2006).

“O Breves deixou, nao tinha parente nenhum deixounabalhadores dele, que
era os escravos. (...) Minha mae falou: “Nao venaga aqui.” Até hoje nao
vendemos ndo. Minha m&e ndo vende, se ndo vendé tai
(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0026, Geraldo Romé&o, outulst® 2006).

“Mas nOs somos descendentes de escravos. NOs dadwslescendentes de
escravos (...) José de Souza Breves. Ele doourras fgara os escravos. Ele
doou a Fazenda Santa Rita, né? E nos considersaa@esacdo, s6 que nao tinha
deixado o documento, que aqui na época ndo tinhaodrica (...)".
(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0020, Manoel Moraes, outulde 2006).

“Existia aqui um dono de escravo com o home de desBouza Breves, antes
da sua morte, ele conseguiu organizar com as dat®s, e fez essa doacéo para
todos os escravos dele. E nds estamos aqui e stesosndentes de escravos.
Entdo a terra é nossa” (Manoel Moraes, fevereiro2d@7, DVD Jongos,
Calangos e Folias, LABHOI/ UFF, 2007).
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No testamento, a maioria dos herdeiros € compastéamilias escravas recém
libertas. As familias escravas ja consolidadaent&o “agregados”, tornaram-se livres
em determinado momento e permaneceram nas terfazetada Santa Rita do Bracui.
A permanéncia e a certeza da propriedade da temamf fundamentais para a
manutencdo do grupo — apesar das dificuldades enpassibilidade que lhes foi
imposta para registrarem a terra em cartorio.

A falta de um documento legal que comprovasse aepper direito daquelas
terras, como bem lembra Manoel Moraes em seu depbdimnpossibilitou uma série de
atagues a antiga propriedade da fazenda Santa Ritiemarcacdo dos limites e a
medicdo ndo foram realizadas. Os herdeiros da dazepanta Rita do Bracui
continuaram a viver em suas terras do modo em @uanv antes. Cada familia
conhecia — e ainda conhece — seus limites teaisosem interferir nos limites das
familias vizinhas. O engenho e as outras casasragBo permaneceram em usoO
coletivo, da mesma maneira como era no tempo deetat e estava determinado no

testamento.

Como afirma D. Ondina Roméao,

“Naquela época um respeitava o outro, era muito pomue todo mundo se
respeitava... Todo mundo se defendia, se ajudayai tado mundo fazia
lavoura, minha mae fazia lavoura, todo mundo seamjdo, um ajudava o outro,
hoje ndo tem muita ajuda, mas naquela época tiola,mundo, tinha dinheiro
s6 pra comprar o sal e a roupa, tudo que a gent@@a da roca.”

“As vezes um do lado de |4 vinha fazer lavoura ,aquéndo tinha colheita, todo
mundo ia colher, entdo nao faltava nada, as vege® 86 se comprava aqui era
o sal, a roupa e o sapato”.

(-..)

“Agora hoje vocé vé ai que ndo tem nada, antes tintlo, qualquer lavoura,
qgualquer lugarzinho tinha alface, feijjdo. Maméae mesdepois dos oitenta,
noventa anos tinha uma lavoura, plantava muitaacdiatata, milho, inhame,
tinha muito inhame, tudo ela plantava com a entadidela. Daqui saia pra
vender, banana, aqui era tudo bananal.” (..) (ARGNLABHOI/UFF,
01.0024, outubro de 2006).

A auséncia de uma demarcacéo territorial da fazemhta Rita, em termos
legais, ndo causou problemas diretos para os hesd¢h que eles sabiam muito bem
viver em comunidade e respeitar os espac¢os defaadia. Compartilhavam os meios
de producéo e, até mesmo, as lavouras que cultivaetetivamente. E impressionante
acompanhar a explicacdo dos limites das “proprieslad odos sabem e reconhecem o

territério das outras familias.

36



Para alguns de fora, entretanto, entender que wmmenpatriménio em terras
havia sido deixado como heranga a antigos escexaasma tarefa dificil. A dificuldade
na legalizacéo da propriedade e na apresentacddodasnentos para a comprovacao
dos direitos a heranca acabou atraindo olharesegg®dos. Ndo foram poucas as
tentativas de expropriar o legado material da cadauie desde o final do XIX até hoje,
quando a comunidade luta contra uma série dergslei

Em 1909, trinta anos apds a doacao, foi incluidgnogesso de inventario de
José de Souza Breves uma peticdo que reivindicaxa uma série de bens
remanescentes entrasse na sobrepartilha. As wardaszenda Santa Rita do Bracui,
incluidas no processo passaram a ser cobicadapetatias legalmente — contrariando
um dos itens dispostos no testamento do antigoript@po. Apesar das diversas
tentativas de invasdo de suas terras, os descesdenos escravos de Santa Rita do
Bracui construiram uma corajosa trajetoria de jheim direito de permanecer. E nao
esqueceram essa trajetoria. Transformaram-na eligdcaoral, transmitida de geracéo
em geracgao, até hoje para 0s mais novos.

Benedito Seixas, de 82 anos, ao lembrar das iaistdos escravos da fazenda
Santa Rita, conta que elas foram transmitidas pelopai: “0 meu pai € que sempre
movimentava aquelas coisas. Sempre que diziaasgolo ali e tal, a gente apanhava
alguma coisa por alto, né?” (APCMMN/LABHOI/UFF, 0076 / 01.0077, fevereiro de
2007). Benedito e seu irmdo Antbnio Seixas, de ®6sapertencem a familia de
Joaquina e Antonio Cabinda, ambos presentes rgicetios herdeiros do testamento de
José Breves. Como vimos acima, a doacgdo das parasa familia Cabinda permanece
até hoje na memoéria dos dois irmdos com riguezadetalhes, de uma forma
inteiramente compativel com a descricdo existeateeferido testamento. A partir das
entrevistas realizadas com os membros da familisa§efoi possivel construir a
genealogia da mesma e alcancar, no século XIXjsawds Cabinda, antigos escravos
da Fazenda Santa Rita do Bracui que receberars pai@testamento.

Segundo nos relatam Antdnio e Benedito Seixaselacdo entre Anténio
Manoel Inacio — filho de Joaquina Cabinda, avd matelaqueles primeiros — e José
Breves era de muita confianca e cordialidade, conestram os seguintes trechos
(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0076 / 01.0077, fevereiro @607):

“O meu avod (...) esse Antbnio Manoel Inacio, ela eramo dos Breves, do
fazendeiro, ele quem movia com o dinheiro do Bregasm tomava conta, era
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ele, 0 meu avo, esse era 0 meu avo. Ah, o Brexesndjjue era muito bom. (Por
qgue, (...) o que ele fez de bom?) Os colonos dsleescravo ndo tinha assim,
como se fosse judiado. Ele trabalhava, ele tinha,escravo mas, livre de
apanhar, de matar e tudo. (Sem ir pro tronco?)i& timha tronco, pra ele, pros
escravos dele ndo tinha tronco”. [Benedito Seixas]

“Era cria da fazenda. Ele tinha um carinho a ele sfuvendo, dizia 0 meu pai,
minha mae, 0 meu sogro, ndo é. Que ele era muitthoao pra ele. E, ele tinha
carinho com ele igual a filho. Ele era escravo, més era pessoa assim... Como
carrasco nao, era como cria, feito filho (...)ies®” [Antdnio Seixas].

Essas relagcbes claramente paternalistas podeexgeradas, de um lado, pelas
estratégias senhoriais que visavam tratar os excrdg uma maneira diferenciada,
gerando uma hierarquia interna entre a propriaaeada. Tal atitude tinha como intuito
impedir a formacéao de aliangas e o surgimento d& identidade entre os cativos por
conta da situagdo comum em que viviam no cativéda. outro lado, os senhores
conheciam bem os limites das relacdes escravistagéa das formas de presséo e
resisténcia dos escravos.

Nos depoimentos da familia Seixas, a fazenda dea$Rita do Bracui aparece
como um lugar bom para os trabalhadores, assim das® Breves surge como uma
figura benevolente, pois naquele lugar ndo se a@im os conhecidos castigos do
tempo do cativeiro. Nao no Bracui, mas certamente autra propriedade do

Comendador, para onde eram enviados aqueles gbartiiculpa”:

“(...) nessa cidade de Turvo € que la tinha, safjee® Os carrascos do Breves.
E aqui na (...) eles ndo assassinava ninguém. Aqueé tinha culpa eles
mandavam pra la”. (APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0076 / 0077, Benedito
Seixas, fevereiro de 2007)

Além de ter legado as terras do Bracui para sgregyados libertos e dispensar
bom tratamento aos escravos de Santa Rita, Bran#éstn é lembrado pela construgéo
do cemitério. O cemitério é outro local de memdaldacomunidade, que fortalece sua
identidade de descendente dos escravos — e hevdene José de Souza Breves até
mesmo na hora da morte. Ao lado da Igreja de S&& perto do mar, o Sr. Moraes nos

deu o seguinte depoimento:

“(...) essa Igreja, que ta aqui, na época da esi@ayvaqui ndo tinha cemitério, o
cemitério era na Ribeira, era trés horas mais awbsde remos, aquelas canoas,
a gente remando, né? Daqui na Ribeira, né?.

(..)
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Entdo o comendador de Souza Breves, que era o dimsescravos, o senhor
dos escravos, ele permitiu que fizesse um cemitggio, ai ficou procurando
essas beira de morro ai, nenhum lugar serviu @aer fo cemitério. Entéo
desceu um mucado mais pra baixo, o procurador dthantdo achou esse lugar
aqui.

(...

Fez cemitério, negando que podia servir as pespaggulares, s6 as da
escravidao, s6 da fazenda, né? E a porta do cemiérigreja, por exemplo do
cemitério, ficou do lado de cima da serra, apreseltt que também s6 o0 povo
do lugar poderia entrar. E as autoridades, a puefendo poderia se envolver,
gue era um cemitério particular”. (APCMMN/LABHOI/B%-01.0064, Manoel
Moraes, fevereiro de 2007).

D. Joana Azevedo, a mais velha senhora da condeidam 93 anos, confirma
essas histérias do Sr. Moraes e ainda oferece detathes. D. Joana € uma das mais
importantes referéncias da comunidade quilomba@eelPa muitos anos, construiu uma
enorme familia que tem orgulho de ocupar a tereafqudos pais de seus pais. Alias,
D. Joana lembra-se do nome de seu avo, Luis Famnaevedo, que nominalmente se
encontra no testamento deixado por José Brevad) tecebido trés alqueires de terra.
Para D. Joana, seu avo teria sido o feitor do Brawenca foi cativo.

Pela narrativa de D. Joana, a criacdo do cemitétacionava-se com a morte
da mée de uma criada chamada Antbnia, nascidazeada. Sem dinheiro, num dia de

muita chuva, e pela distancia do cemitério quetiexidntonia teria pedido a:

“José de Souza Breves, pra ele fazer o favor, Wenar um dinheirinho pra ela
fazer o enterro da mae. Ele foi e disse assim ‘Wiatpode deixar, que eu vou
fazer o enterro da sua mae. Hoje vocé esta passssajanas ndo vai demorar
muito tempo, que vocé nao vai passar muito por 0. Porque eu vou
justamente... trazer o cemitério praqui, uma igpegui.” Que nao tinha Igreja
aqui. “E o nome da Igreja, o padroeiro da Igrejesea José. E a padroeira la de
cima da Igreja ja é Rita.” (...) chamava Rita, @&padroeiro dali de cima era
Rita, Santa Rita. E ele chamava José, entdo et lamjui na igreja S&o Jose,
trouxe a imagem de Sao José, e José. Entdo estaayjfee nds tinhamos aqui, e
ainda temos até hoje, né?” (APCMMN/LABHOI/UFF, (2@, D. Joana
Azevedo, outubro de 2006)

Coincidéncia, ou ndo, € muito significativo encantno testamento de José
Breves uma tal' Antonia,parda e solteira, que recebeu 3 alqueires de terra”.

O cemitério ao lado da igreja de Séo Joseé, logaaal para o enterramento dos
escravos e seus descendentes - 0s antepassadmgoestos atuais quilombolas -

transformou-se, como as ruinas do engenho e t@ritth vale do rio Bracui, em
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monumento, um local de memoria, encontro e idedéidde toda a comunidade do
Bracui. Fica evidente na narrativa de D. Joanest®za pelo fato de a Prefeitura ter se
intrometido na administragdo do cemitério. A “pérda cemitério se confunde com a
perda das proprias terras da fazenda, em funcébetdmda de muitos estranhos a regiao
do quilombo. Em seu tempo, “tudo era de graca’répmo José Breves teria dito que
ninguém poderia cobrar pelos enterramentos. D.aloaidou da Igreja de Sao José e do
cemitério por muitos anos, do jeito que o Brevelsaisolicitado.

“Aumentou muita gente, antigamente era sO genteludar, né? E agora
aumentou muita gente de fora, mora muita genteodke dqui dentro, née?” ...
(Quando) acaba de fazer o enterro, diz assuetn é o encarregado daqui?”
Ai a pessoa diz assim: “Aqui € a Dona Joana quetcomta da Igreja.” Ai ele
vem tras o dinheiro pra me entregar. “Ndo, serddgreja aqui ndo cobra nada
€ tudo gratuito.” “Nao senhora mas é um direitosnds“Nao senhor nés néo
cobramos nada, somos irmaos.” Nés somos uma irrdarsta Nunca cobramos
nada, gracas a Deus”. (APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0022,Joana Azevedo,
outubro de 2006)

Nem todos os atuais membros do quilombo do Braodém ser diretamente
vinculados aos nomes que constam no testamenti@amibas cresceram muito, alguns
herdeiros casaram com pessoas que vieram de ferauilos lugares do Vale do
Paraiba e de Minas Gerais. Mas 0s que vieram de também eram descendentes de
escravos que, no poés-abolicdo, buscavam maior @mian liberdade e casamento.
Muitos deixaram o Bracui, procurando melhores agyel de vida. Outros, por sua vez,
sairam, mas voltaram, pois nunca esqueceram gueades pertencia.

A familia Romao, mais uma vez, pode ser um bom ei®enSe o nome da
familia Rom&o ndo consta no testamento, a mem&@ialahcdo a um ascendente
familiar € muito presente, inclusive da nocao dgppedade e de seus limites. Sua méae,
Maria Romao Custédio, que teria morrido com 101sameorecebera do pai a heranca
dos escravos dos Breves, afirmava: “ndo vendo agqddé. “E até hoje ndo vendemos
nao” por mais que em todo momento cheguem propasidistoras para a venda. D
Maria Romao, na memoria de seus filhos, era ine@hs# trabalho da roca; fazia
balaio e cestos, além de um delicioso aipim comp@scado por ela mesma.

Segundo os irmaos Roméao, se a mée tinha ascendéncana direta, seu pai
veio de Sao Paulo. Era curandeiro, tocador de sanfoas festas de reis e bailes de

calango, e de zabumba, “aquele que bate no jongd. A@ria nascido para os lados de
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Bananal e Rio Claro, e trabalhou na Fazenda da &(propriedade de um dos irmaos
Breves, Joaquim José, do outro lado da serra).aHawia trilha que a partir do Bracui
se chegava a Bananal e Rio Claro, certamente a angsm levava serra acima 0s
africanos recém-chegados. Alguns dos irméos tamtiéggaram a morar no Rio de
Janeiro, Nilopolis e Campo Grande, mas hoje possusasa no Bracui.
(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0024 e 01.0026, outubro 21@06)

Apesar das mudancgas e da chegada de novos mendnos, entrevistados
parecem saber reconhecer quem é de fora, quem caspalgum herdeiro - e recebeu
direitos - e quem € herdeiro direto. Conseguimaslipar, através de referéncias dos
entrevistados, trés ascendentes de herdeiros gliretos Francisco Azevedo — ou
Francisco Luiz de Azevedo — (avd de D. Joana), Aintdoaquim da Silva (avé do Sr.

Moraes) e Antdnio Cabinda (av6 dos irmaos Seixas).

Conflitos senhores x escravosos “causos” e historias narradas

O poder de barganha da antiga comunidade de escda Bracui conforma
ainda hoje sua tradicao oral. Mais ainda, o préexeo do testamento de José de Souza
Breves deixava transparecer o poder dos seus escide testamento, a distribuicao
dos lotes realizada pelo comendador reconheciastérgia das familias libertas e a
l6gica da propria comunidade. Mulheres sozinhashe@m lotes, criancas sao citadas
acompanhadas de seus familiares e até mesmo évglogshsar que José Breves
respeitou a demarcacao de terrenos que ja eraekstiala pelos proprios agregados. Na
distribuicdo, o Comendador demonstrava estar ppaaticom possiveis conflitos em

funcdo dos novos limites que ele mesmo estavaadstando com as doacdes:

“Ao meu testamenteiro que tiver de executar esiaban disposicdes, corre-lhe
o dever e seu cuidado particular recomendo quedguproceder a distribuicéo
dessas terras da mencionada Fazenda de Bracwohfdenidade com o que esta
neste testamento determinado, conserve os agregasositios onde morar,
entregue a cada um os seus quinhdes, de maneiradguefendam uns aos
outros, estabelecendo a melhor ordem em tudo p&rge preencham fielmente
os fins humanitarios de minha doac¢éo”. (Testamdatdosé Breves, Inventario
do mesmo, vol. 1, folhas 157 (verso) a 161).

Mas é através das historias de escravos — estdatirna tradicdo oral -
contadas e recontadas através de narrativas nemitelisantes, que ficamos conhecendo
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melhor como seus descendentes orgulham-se do passadfirmam as acdes politicas
de seus antigos familiares. Essas histérias, cosnqua se referiam ao trafico de
africanos, reforcam os lacos identitarios e recomst um passado que hoje se que ver
reconhecido, reparado e legalizado, através dagéa da terra.

Pelas narrativas € possivel perceber que o laiftosarde José Joaquim nao era
tdo definitivo e completo assim. Se raros sdoegsstros de violéncia ou severas
punicdes na Fazenda de Santa Rita, elas podemcséizddas em historias recorrentes
sobre um lugar afastado reservado para os escoasosam ser castigados ou sobre
vendas de escravos para as zonas de fronteicaféi@ultura. Assim descreve o Sr

Antonio Seixas:

“(...) sobre cativo falava, né, que no tempo diveab eles dizem que as coisas
nao eram facil ndo, né? Os trabalhador que tratathaera lei debaixo do
chicote. E, debaixo do chicote. Entéo, ndo podiarfaada de errado... se fazia
errado ja era. Como é que era, né? la exportaddopge, né, e assim nao
voltava mais. E la eles cabavam com eles, né”. (AMES/LABHOI/UFF,
01.0076 e 01.0077, outubro de 2006)

Ao lado da memoria da doacao e da relagdo do Cadendom os libertos do
Bracui, encontram-se narrativas que revelam coafétuma série de negociacdes entre
0 poderoso Breves e seus escravos. A violéncia steaveddo também nao foi
esquecida: emerge dos relatos do trafico de abgadas informacdes sobre suas
muitas mortes, e das narrativas sobre terriveisgoas mesmo que majoritariamente
realizados em outros locais.

O Sr. Moraes narra com orgulho a lideranca e oinmento de seu bisavo, até
mesmo fora dos dominios de Santa Rita. Nestativarisio registradas as informacoes

sobre a centralidade do engenho de cana na vitdaelada.

“Entdo o meu avé, desculpa, o meu bisavd... traalltom madeira, negdcio
de fazer engenho de cana, aquela roda grande. &pténla pra cima, o Breves
mandava la pra cima (Seu Antdnio Joaquim?) Seurdmtfoaquim, 14 pra cima.
(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0020, Manoel Moraes, outolde 2006)

Entdo o meu bisavé, o meu bisavd, ele trabalhapaal&ima, pra Sao Paulo, ai
pra cima, né? Ele trabalhava com negdcio de...carpinteiro, consertava
engenho de cana, aquela roda grande e parece oo ele trabalhava, so
tinha ele que trabalhava, pra fazer esse trabathdudo la pra cima’.
(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0064, Manoel Moraes, feverede 2007)
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Pelo que sabemos, a partir da historiografia sabescravidao, principalmente
com o fim do trafico, em 1850, as familias escrasmasonsolidaram e a coesdo da
comunidade aumentou atravées da formacdo dos lages pdrentescos.
Consequentemente crescia o poder de pressdo dm/oss® as negociacdes se
apresentavam como uma saida para o conflito meesodentre senhores e escravos.
Temos um bom exemplo desta situacdo em uma hispdeanvolveu Antdénio Manoel
Indcio e uma possivel venda para outra fazendaun8ega narrativa do Sr. Antonio
Seixas, neto de Manoel Inacio, José Breves tenauttado a vontade de seu escravo

antes de tomar a decisdo sobre a venda:

Ai chegou o Breves:

- Antdnio, olha, ele vem ai tal dia. Tu quer ir cela ou comigo? Tu quer ir com
ele ou ficar comigo?

- Ah, eu quero ficar com o senhor — Ja é filho asagcné?

- Entdo, quando ele chegar aqui eu vou fazer umgupe& pra vocé, se vocé
guer ir com o Pedro ou quer ficar comigo. Tu die quer ficar comigo.

- Nao, eu ndo nego nao! (APCMMN/LABHOI/UFF, 01.00%6 01.0077,
fevereiro de 2007).

Outros exemplos podem ser citados, envolvendo dastuirreverentes ou
autbnomas de escravos, que se fingiam passarves,lisentavam-se a mesa com 0
senhor (registros de José Adriano, Manuel Moragm&os Seixas) ou descobriam o
teor de cartas, que marcavam a correspondénciassemhores da regido.

Marilda de Souza narra que seu pai contava a lasderum escravo, conhecido
como Cirilo, que queria fazer uma “rebelido”. Diaatodos para nao trabalharem.
Sabendo disso, Breves enviou-o para Bananal comoama para a fazenda de seu
compadre. Na carta havia o pedido para que o estwase la castigado no tronco, com
uma “coca de botar salmoura”. Chegando la, a muckntasa grande ouviu a conversa

sobre a carta e ficou na cozinha perguntando peara e

“Como é o seu nome?” Ai ele falava o nome. “Vocéaéado?” “Sou.” “Ah,
coitado!” “Quantos filhos vocé tem?” “Tenho tantd'’Ah, coitado!” Ai foi
fazendo essas perguntas, e fazia assim pra péfi&na ele. Ai ele pegou, botou
negocio, 6 se mandou. Foi embora. Quando o capatazuscar ele pra levar
pra la pro tronco, ele ja ndo tava mais”. (APCMMABHOI/UFF, 01.0064,
fevereiro de 2007).
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Teriam ido muitas pessoas, cavalos e cachorras @dréscravo fugido. Quando
estava quase sendo preso, “caiu dentro do riopwddétum pedaco de bambu, ficou la
debaixo d"agua, respirando pelo bambu”. Os perdeps perderam a pista, pensaram
que tinha morrido. Segundo Marilda, seu pai contgwa Cirilo tinha voltado para
Santa Rita e pedido desculpas para José de SoewesBfMas o Jose de Souza Breves
nao aceitou mais ele na fazenda nao. Ai diz o naegye ele foi morar numa toca. Ai
ficou 14 até morrer parece, ndo sei” (APCMMN/LABHOIFF, 01.0064, fevereiro de
2007).

O destino de Cirilo é controverso. Existem outras@es para o seu destino na
tradicdo oral do Bracui, mas deve-se destacarsemga de seu nome na lista de uma
das familias herdeiras dos lotes distribuidos fEstamento de José Breves e em muitos
de seus descendentes. No testamento, “Cpédcdo, sua mulher e filhos, receberam
trés alqueires”. Cirilo, de um escravo herdeiranaese quase figura lendaria, com
muitas grandes histérias.

Outras historias famosas no Bracui sdo as de Runc@ijo nome também
consta no testamento de José Breves. Poncianoreegaravo que ninguém conseguia
prender! Tanto a policia, como um senhor muito rRaldro Ramos, ndo conseguiam
acabar com a liberdade do escravo. Ele semprerezig@dem vivo, mesmo depois de
castigado (APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0021, José Adriarmutubro de 2006). Pelo
testamento, localizamos um herdeiro com 0 nomeosé Bonciano de Albuquerque. O
local de seu lote ndo estava bem preciso e Jose®8fez questao de especificar que 0s
trés alqueires doados nao deveriam ofender “ao®xigéem, visto ndo morar ele nas
mesmas terras”.

As narrativas mais densas sobre a violéncia dawdéo encontram-se mesmo
na figura de um outro fazendeiro, vizinho e afilhalo Comendador de Souza Breves:
Pedro Ramos, proprietario da fazenda Gratal, cqu@aajuarda um belo casardo na
beira da Estrada Rio-Santos, em local muito proxémayuilombo. Pedro Ramos, ao
que tudo indica, também estava envolvido no trafexgal de africanos e foi indiciado
no processo movido pelo governo imperial contrandga proprietarios apos o
desembarque do Bracui. Mais uma vez tradicdo ordbamentacdo parecem se
encontrar.

Através das narrativas do Sr. Moraes, Sr Adrianaldana, dos irméos Seixas e
de Marilda, conseguimos conhecer, com mais detatfuesn foi Pedro Ramos, dono da

fazenda Gratald. Todas as narrativas aproximarnmskisive no momento em que
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falam pelo antigo senhor vizinho, pois as vozes éasevistados se transformam.
Emerge de suas narrativas uma voz muito grossauea.rdSabemos que estamos
ouvindo Pedro Ramos.

O Sr. Moraes descreve Pedro Ramos “como um homsi®, tmaldoso”. Teria
mandado plantar pés de coco da Bahia. Depois ggecetsceram, costumava chamar

alguns escravos para tirar 0s cocos...

“Vocé vai me tirar aquele coco la, eu to com voatdd beber dgua de coco, vai
la tirar agua!” Quando o cara foi 14, subiu la ama; tava muito alto, (...)Ele: "
vai mais, mas agora ele t4 la" e bow! “Mas comoué t, ta gordo, ele ta
gordo.” Nossa senhora, né! (Ele falava assim? fessede falar...) Mandava
subir outro, ai o outro (...) “Vai vocé mesmo, €&anesmo que vai. Sobe |14, Eu
guero ver, td6 com vontade de comer coco, o rapazir@ o coco.” Ai Bow!,
Bow, trés, quatro “Ai muito bem, pode levar o pedsseu pessoal pra |4, pode
levar eles”. (APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0065. Manoel Vvaes, fevereiro de
2007).

Segundo o Sr. Manoel Moraes quando muitos escraoogam, Pedro Ramos
ficava feliz. E n&do teriam sido poucas essas moc@mssiderando-se a quantidade de
0Ss0S que teria visto enterrado no morro do CaBesla historia de tirar coco e acertar
escravos pertence também ao repertorio de histoi&. Adriano, Marilda de Souza e
dos irméos Seixas. Para o Sr. José Adriano, Feamos, também caracterizado como
afilhado do Breves, era “um sanguinario”. Paradgito Seixas, ele era muito bravo e
muito ruim. Seu pai lhe contava, e seus antepasdadéem, que Pedro Ramos “tinha
o cdo. O cao morava nele, né?”. E ainda poder& fazro tipo de maldade, ao mandar
colocar uma pessoa num caixote: “igual a um cagx@@ndava bota num serra (...), que
nem serrador, botava, metia a serra, serrava apesa”. (APCMMN/LABHOI/UFF,
01.0076 e 01.0077, Benedito Seixas, fevereiro @20

Em meio a todo esse poder e maldade, os irmdoasSehtonio e Benedito)
guardam com muito orgulho a historia de seu av@piin Cabinda, o dentista do
Breves, que desafiou Pedro Ramos. Antonio Cabirgigp& de sua méae. Quando foi
feito o testamento, Cabinda ja havia falecido, smsprestigio parece ter passado a sua

mulher Joaquina, que herdou uma parcela difereadiadterra. Vale observar que os
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nomes do marido e de um filho de Joaquina correfgarhoje aos nomes dos Seixas
entrevistados por n6s em 2007: Antonio e Benetfito.

O dentista de José Breves, Antbnio Cabinda, sda chamado para atender
Pedro Ramos que estava com dor de dente. Depeistiddr o dente, teria recebido o
convite para sentar-se e almocar. Perguntado stahdea nada, o avé teria pedido um
pouco de pimenta. Veio um litro de pimenta... @eplisso, Pedro Ramos teria escrito
uma carta para ser “entregue ao seu padrinho”euéosé Breves.

Chegando de volta, Breves teria perguntado sobggieo havia acontecido.
Estava muito curioso com o fato de Pedro Ramosequamprar Antonio Cabinda. O
dentista do Breves respondeu que s6 havia pedidopimenta.... A conclusao teria
sido rapida: Pedro Ramos desejava matar Cabindaré&solver o problema, continua o

Sr. Benedito Seixas, Breves teria dito...

“Vocé vai tomar um banho veste um terno brancoa lwoteu relogio.” Ele
tinha um relégio, que o Breves deu pra ele, umgrelde gibeira, de ouro, com
uma corrente que ultrapassa de um lado pro outrogrtte de prata, em volta
gibeira. “Ponha o chapéu na cabeca e vai serviesatnAi ele chegou: “Tudo
bom?” “Ta tudo bom.” “Tudo bom.” Ai o meu av6 sana mesa: “Ta pronta a
mesa” “Ai padrinho e o senhor (...) cadé?” (...efiW ca daqui a pouco a gente
conversa.” Ai o Breves, (...) chega o Pedro, o Amtpquando... ele vai querer
comprar vocé, ta entendendo? Ai eu vou te congarosé quer ir com ele ou
ficar comigo. Ai o cara: “Nao, vou ficar com o senhk “Entdo vocé diz assim.
Eu quero ficar com o senhor.” Ai ta na hora do gmd&o almogando. “Escuta,
como é que ficou o negocio da carta que eu mandesgnhor?” Ele disse: “E,
Pedro o rapaz ai que resolve. Como é Pedro, Antéoa@ quer ir com o Pedro
ou ficar comigo?” “N&@o, eu quero ficar com o sefihor
(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0077, Benedito Seixas, fegeo de 2007).

A partir de todas essas historias, bem vivas ndictia oral das familias
quilombolas do Bracui, evidenciamos mais uma vediél®gos entre a memoria e a
historia; as aproximacdes entre as fontes orais dogsumentos escritos. Noticias do

trafico africano, da intensa correspondéncia esl@ginteresse entre os fazendeiros do

1843 Joaquina, viliva de Antonio Cabinda seus filhos e netos de ambos os sexos, Benedianulher,

filhos e netos, que a toddiberto, oitenta alqueires no lugar do sito da dita Jaajucompreendidos
essas por um e outro lado do Rio Bracuhy, e pelo ¢ sitio da referida Joaquina, compreenderae-a
derrubadas novas de alto do morro de Santa Ritasmagens e capoeirfes contiguas as derrubadas qu
ja se fizeram até a raiz do Pico agudo”. E assintimoa: “Declaro que esses oitenta alqueires dager
mencionadas ficam pertencendo nado s6 a dita Jagagens filhos e netos de ambos os sexos, Benedito,
sua mulher, filhos e netos, como a todos os maissmroulos de ambos os sexos, nascidos na dita
Fazenda de Bracuhy até o dia vinte e oito de setend mil oitocentos setenta e um, para possuirem,
morarem e trabalharem em comum”.
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litoral e do Vale do Paraiba, especialmente Banatelmuitas mortes, de fugas de
escravos e de atitudes irreverentes e insubmissasscravos poderosos povoam as
historias e memorias, construindo um passado qupiee manter vivo. Um passado

repleto de direitos negados e de violéncias safrilee precisam ser reparadas.
Patrimdnio: o direito a identidade cultural e a visbilidade do jongo

Para além da rica tradicdo oral, expressOes aidtue religiosas festivas
identificam a comunidade do quilombo de Santa RiaBracui, como o calango
(musica e dangca com sanfona e versos de improwasfylia de reis e as festas dos
santos das capelas que se situam em seu territBmodiversas entrevistas essas
expressdes revelam uma vida comunitaria intensa c¢enovados canais de
comunicacao e trocas ao longo do ano.

A familia Romé&o, por exemplo, registra o gostmpellango (forré nos termos

atuais) e reis:

“Papai fazia nossa casa de estuque, ia sair pdoard ele gostava de tocar
sanfona e minha m&e gostava de dancar um forr0 rdarcareis”
(APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0024, Geraldo Romao, outulaie 2006).

Marilda de Souza, por sua vez, testemunha como adgsbconseguiam

tornavam-se um importante local de encontro:

“O pessoal gostava muito dos bailes assim. Comedawngar sexta, sabado,
domingo. De sexta pra sdbado, de sadbado pra dojrdoguingo ainda tinha a
domingueira ainda, né? Mas s0 que o baile na épogante era pequeno mas,
era tipo assim nas casas né? Entdo aquelas pegsodaz aquele baile, eles
davam até almoco, a pessoa ia pra la tomava dafégava, jantava e tudo.
Dancar ali pra (...) familia, né? (O que tocavaiPha varios ritmos, né? Pra
dancar tinha varios ritmos. Mas o pessoal gostay@onmesmo era do tal de
calango, né? Que é tipo um desafio assim. E, uenaman a sanfona, pandeiro e
os dois do lado cantando, as vezes tinha um sécapiva também, mas a
maioria € duas pessoas, desafiando o outro, prarpo®E as pessoas la
dancando, e eles desafiando ali. As pessoas quavgos do jongo, as vezes
tava, tinha festa la, pessoa la dentro da saladoca calango, mas e os outros 14
no quintal fazendo o jongo”.... “Tinha gente queidaas duas coisas, ia no
jongo, calango e tudo.... Mas 0 jongo era mais mesanFesta de Santa Rita,
assim Sao Joseé. Quando tinha as festas assimrdos,s#ssim que eles (...), eles
faziam mais isso. Ja o calango, ndo, qualquer Zialle que tinha, tocava
calango”. (APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0023, Marilda, tubro de 2006).
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Mesmo que ainda possam ser encontradas na cordarfiaas de reis e bailes
de calango, é em torno do jongo, patriménio imakatd Brasil desde 2005, que 0s
quilombolas do Bracui retnem as maiores energlsat& pouco tempo tudo parecia
indicar que o0 jongo permaneceria apenas nas legdasaios mais velhos, nos ultimos
15 anos presenciou-se uma significativa revaloizagdessa expressao festiva na
comunidade. Os mais jovens mobilizaram-se na réwayd® do jongo, reaprenderam os
pontos com os mais velhos e encontram ali um irmpt@tcanal de mobilizagdo de suas
lutas e historias. O jongo do Bracui, como € coitleedem se articulado com outros
jongos locais, como o de Angra e Mambucaba, pavendécar a valorizacdo desse
patriménio e os direitos de seus protagonistas.

Mais uma vez Marilda de Souza, uma das lideranggsrdjo, pode ser acionada

para registrar a importancia do jongo como trade&tentidade da comunidade:

“Quem era, qguem gostava muito de jongo era a miméa, minha méae que
gostava muito de jongo. Ela botava aquela saiadeodela, e ia pro jongo.
...Mas o0 meu pai dizia que, que antes quando alpegjueno. Eu acho que isso é
besteira, mas ele dizia. Que tinha um jongo, queeasoas chegavam a... tinha
ponto tdo forte que chegava botava um cacho denbamacacho de banana
amadurava. Isso dai eu acho que é um pouquinhdileque tinha ponto muito
forte e, e era isso. Pessoas que dancavam, dangavaoiie inteirinha, né?
Cantando aqueles pontos, cantando o jongo. Oussbpaenao podia chegar, ndo
sei l4 o que, tinha que saber como chegar, conrarelit.).tinha um que era:
“Eu vim de |4 de cima, passei em pildo arcado. Nw@&a e coco verde
mandaram muito recado.” E antes €, na época dopqueu pai contava, la
época dos avbs dele, os pontos de jongo, era tohosentido, né? Alguma
coisa, as letras queriam falar alguma coisa. Qu&pnaa dos escravos o pessoal
dizia que eles até combinava fuga cantando no pimjongo, e o senhorzinho
deles 14, ndo sabia. Eles estavam combinando, gueerdade eles estavam
combinando ali fuga, pra eles, pra sair, ou quatéapegar o capataz, alguma
coisa assim, se reunindo passando no ponto de.j@ugr dizer ja tinha uma
mensagem por tras daquilo, né? Mas agora a gentegnta mesmo sO pra
brincadeira mesmo. (...) (Pois é.E hoje qual égoifsitado de vocés estarem
fazendo jongo de novo?) E que, é pra resgatar maséRoA cultura que ficou
esquecida uns tempo né? E como a Igreja catélpani@ muito, entdo todos
esses tipos de manifestacdes, assim, culturalipaineente da parte do negro.
Entdo foi muito reprimido, e parou. Ai agora nagora agente voltou a querer
levantar a cultura, a brincadeira pras criancasostner até pras criancas, né?
Que, que o0 que como o povo antigamente se divagiaO que eles faziam pra,
em festa”. (APCMMN/LABHOI/UFF, 01.0064, Marildegvereiro de 2007).
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Alguns pontos de jongo que presenciamos numa nod20€7 expressam como
a rica tradicdo oral da comunidade e contam paléesua historia. Referéncias aos
Breves e a presenca de africanos se fazem presassg® como 0s versos irbnicos e
criticos, de duplo sentido, que, desde os tempa=atieeiro, discutem o cotidiano e as

dificuldades da vida:

“Oh gente, oh gente, oh gente, fazenda do Seu Bigaste...um trabalho que tu
recebe na fazenda do Sr. Breves...”

“Oh flor do Congo, vem cair do teu... nasce Congmare Congo, eh tem
Congo no lugar...”

“Eu vim de Angola, e vou pra Angola... eu chegoeat tambor, vim de Angola
e vou pra Angola, foi tambor que me chamou...”

“Eu sou filho de Mocambique gente, sou negro sinee..”

“Foi I& na mata gente, cutia assoviou, macaco resgg ja vem l4 o cacador...”
“Eu sai pra comer mel, encontrei foi pau Pereira...

“Eu fui na angoma gente, e eu nédo foi pra ficava&d theguei na angoma e nao
foi pra ficar a toa, ndo sou padre néo sou rei,adaso uma coroa”’

“Pisei na pedra, a pedra deu um gemido, vale-masdSsnhora, esse mundo ta
perdido”

“Nés somos sertanejos, que mora nessa terrajcsdé governo...”

“Ih meu Deus do céu, quero nosso direito, a liadedndo ficou do nosso jeito,
deram nossa liberdade, cadé o nosso direito...”

“Eh meus irméaos, bate o tambor, repica no candormueneu sangue €

misturado com sangue de mineiro”.

Angoma e Candongueiro sao palavras bastante conasmsodas de Jongo no
Sudeste do Brasil. Elas nos dizem muito mais doogugeus proprios significados. Em
versos e pontos, contam também a propria histooiaJahgo e dos jongueiros.
Evidenciam em especial a marca e a “bagagem” afjcaonduzida pelos navios
negreiros da Africa Central ao Vale do Paraibaamtaer a primeira metade do século
XIX (1800-1850). Em geral se afirma qu® ‘Jongo veio da Afri¢aou “O caxambu
vem do tempo dos mais velhos, do tempo do cativBimfinal do século XVIII (1790)
até meados do século XIX (1850) estima-se que cmmmnegreiro tenha trazido para

o Brasil cerca de um milhdo de africanos. Certaendntante 300 anos de escravidao, a
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primeira metade do século XIX foi o periodo maigpressivo para 0 comércio de
escravos, nha medida em que em nenhum outro monumtdistéria do Brasil
desembarcarartantos africanos em um espaco tdo curto de temesteNoeriodo, 0s
africanos representaram 80% ou mais dos escrauvitosdas grandes fazendas de café
do Rio de Janeiro e Sao Paulo.

Os escravos trazidos para o Sudeste do Brasilwinbia sua grande maioria, da
regidio Centro-Ocidental da Africa, em especial o @mpla regido conhecida como
Congo-Angola. A partir da represséo inglesa aictsab comércio negreiro tendeu a se
afastar da cidade de Luanda, concentrado-se emuBengo sul de Luanda), Cabinda
(ao norte em territério Bacongo) e em Mocambiquechamada contra-costa. Os
escravos africanos trazidos destas regides peatargietnias variadas, mas pertenciam
a um mesmo grupo linguistico-cultural, conhecido Bantu Eram osnegros-bantus,
depoisseus filhos e netos, que nas senzalas do Sudesikeiro cantavam e dancavam
o Caxambu, em cddigos e linguagens que l|hes eradprips, construidos na
experiéncia do cativeiro, mas com um referencial mum: A Africa dos povos
Bantus

Palavras que hoje podemos ouvir nas rodas de jéemjam parte das vivéncias
de jongueiros escravos do século XIX e de seupassados centro africanos. Cantados
com palavras africanas (kikongo e kimbundo) ou eortugués cifrado, seus
significados ndo eram entendidos pelos néo inisiadacilitando a construcao
identitaria entre os escravos, como nos indica IN@ariem seu depoimento. As
proximidades lingliisticas e religiosas dos poBastuscertamente criaram elementos
de coesao e de solidariedade nas experiénciastigeimae na constru¢éo do jongo do
sudeste.

Dentre os varios sinais da presenca centro afigan sudeste jongueiro, 0
historiador Robert Slenes identificou importantesnentos, que ainda hoje podem ser
percebidos, embora muitos de seus significadosatenmudado. A presenca das
fogueiras, e consequentemente do fogo, remetialanaeatos simbdlicos importantes
da religiosidade africana, como o culto aos anasstrEm toda a regido atlantica e até
mesmo interiorana da Africa Central, encontravanpséas e tambores como o
caxambu/angoma e seu companheiro menor; a pal@maan aplicava-se ao maior
deles, de face Unica e afinado ao fogo. A dancaadais ao centro da roda, marca
registrada do jongo, foi descrita por viajantessgoulo XIX, no interior de Luanda e

Sudoeste de Angola.
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O canto e os versos, a interacdo entre um solista@o do tipo “chamado-
resposta’, nos momentos de trabalho ou diversacsymovez, representavam um trago
tipico das cangbes centro-africanas da regido tigoareino do Congo. Mais ainda, o
lider do canto, conhecido contomba em geral uma pessoa mais velha, aquele que
conhecia outras épocas e costumes, parecia tesgapederes religiosos especiais. Até
hoje no Bracui, os mais velhos sdo respeitadoscpohecerem velhas historias e
transmitirem sua rica tradicdo oral. HA um pontojale®yo sempre presente em suas
rodas: “No terreiro de papai, peco licenca vovdi;re tambor grande repinica grande
jongueiro, pinto pequeno ta chegando no terreiro”

A tradicdo de reverenciar os mais velhos e pedantta aos “pretos velhos” e
aos jongueiros antigos, quando se inicia atualmeagquer roda de Jongo, também
encontra ligacdées com a valorizacdo dos guardidesnselheiros de um grupo de
descendéncia - os intérpretes dos provérbios fdealcentral. O respeito aos ancidos é
algo marcante inclusive em toda a Africa subsaarian

Ainda segundo Robert Slenes, diversos temas d@$apute conhecemos hoje
eram cantados na regido de Congo e Angola, naidiziséculo XX, como desafios
entre as liderancas locais (0os cumbas). Dentre ledgmneiras que plantadas num dia,
conseguiam amadurecer rapidamente seus frutosaenicomo cobras, abelhas e tatus
gue eram acionados para diminuir um competidoraBaimas, cobras, abelhas e tatus
tinham especiais significados na Africa Centrahdeiras representavam a capacidade
reprodutiva dos seres humanos e o ciclo das geragdeobras, a grande capacidade de
transformacao, sem que o fato fosse perecivebelbas, com seu zumbido, e os tatus,
pela sua grande capacidade de cavucar, acionavanfane ponte com o mundo
espiritual e o mundo dos mortos.

Encontramos no Bracui pontos sobre bananeirasigoaliés, cutias e macacos,
além dos que reverenciam os mais velhos. Comanget@sabedoria dorais velhos
(chamados de cumbasm algumas comunidades jonguéirass escravos € Seus
descendentes recriaram e reinventaram a AfricarasilB

A atualizacao do jongo nos dias de hoje ganhoushdivaensdes quando, em 15
de dezembro de 2005, o “Jongo do Sudeste”, tamb@mhecido como “tambu”,
“tambor” ou “caxambu”, recebeu o titulo de Patrined@ultural do Brasil, conferido
pelo Instituto do Patrim6nio Historico e Artistibacional (IPHAN). O jongo tornava-

se a primeira manifestacdo de canto, danca e pécudo sudeste, realizada por
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comunidades identificadas como afro-brasileirase gecebia o almejado titdfo
Apesar de condenado ao desaparecimento por faelelsyi desde pelo menos as
primeiras décadas do século XX, o jongo - e osyeiigs da atualidade - ganhavam
uma importante e inusitada batalha em termos uiggdibais, culturais e nacionais.

Os primeiros registros sobre o jongo que temoseaantento foram feitos pelos
viajantes do século XIX. Nesses registros a refgaesmo jongo é dada pelos chamados
batuques, nome de qualquer expressao culturakadatipor africanos e escravos. O
termo também era encontrado em codigos municigigsiepressao e controle, das
principais cidades. Entendia-se o jongo, de ummdodepreciativa, como uma pratica
“bérbara” ou “coisa de preto”.

Até pouco tempo, poucos pesquisadores se preocupEraregistrar os pontos
de jongo e reconhecer a beleza, a criatividadecetiaa social dos versos rimados e
cantados. Em meio a preconceitos, muitos estudysaon o desaparecimento do jongo,
com a morte dos velhos jongueiros ou adocao deesspes culturais mais modernas e
mesticas. Contrariando as previsbes e a margigabzgque Ihes foi imposta, seja pela
folclorizacdo, ou pela sua associacdo depreciativan coisas da macumba, 0s
descendentes dos ultimos escravos do sudeste &d Breonstruiram, ao longo do
século XX, esse legado, atualizando-o aos novopdsmA memodria e a pratica do
jongo, patriménios culturais, abriram aos mais j@veaminhos de luta pelos direitos a
terra e valorizacdo da cultura afro-brasileira ddeste. As comunidades que detém
hoje os saberes, 0 canto, a danca e a percussdandosres do jongo fizeram de sua
pratica um patriménio cultural do Brasil e uma leireide luta por direitos, pela terra e
por uma identidade propria.

Entre as justificativas do processo de candidatargppngo a patrimonio cultural
do Brasil, os especialistas (principalmente antigms) destacaram a sua
representatividade em relacdo a “multifacetada tidade cultural brasileira”;
valorizaram o seu papel de representante da msist@fro-brasileira, na regido
sudeste, assim como o seu carater de referéntciaatubomo remanescente do legado
dos povos africanos de lingua banto escravizad@asil; e, por fim, a necessidade de

apoio do poder publico as comunidades que passandifjouldades econémicas

90 Samba de Roda do recéncavo baiano recebeu omtéégln um pouco antes, em 2004.
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basica&’. O jongo do Bracui é um dos mais destacados mqeeses do jongo do
sudeste.

O titulo de Patriménio cultural do Brasil foi confio ao jongo a partir do
decreto do governo federal (n. 3.551, de 4 de agist2000), que permite considerar,
como patriménio da nacdo, manifestacées cultunagdriais, ou seja, saberes e formas
de expressao, musicais e festivas, dos diferentégog formadores da sociedade
brasileird’. Nos Ultimos tempos, como parte de um movimentermacional mais
amplo, liderado pela Unesco, é inegavel a emergé&eiuma nova pauta politica em
torno do patrimoénio: estd em movimento uma novacepgao sobre o que deve, ou
ndo, ser valorizado e preservado como cultura,driare historia nacionais. Tratando-
se da sociedade brasileira, ndo € pouca coisaderasique o Patrimbnio Historico e
Artistico de uma Nacéo ndo se faz apenas com ggbgjaocas, sitios urbanos antigos e
prédios histéricds.

A eleicdo dos novos bens, ou melhor, de novas ®rd® se conceber a
condicéo de patrimonio cultural nacional vem pemndi que diferentes grupos sociais,
utilizando as leis do Estado e o apoio de espstaalirevejam as imagens e alegorias de
seu passado, do que querem guardar e definir cooprip e identitario. O referido
Decreto abre a possibilidade para o surgimentoogtescanais de expressao cultural e
luta politica (combate ao racismo e afirmacdo a@mtidades étnicas) para grupos da
sociedade civil, antes silenciados ou desvalorigadoe sdo detentores de praticas
culturais imateriais consideradas tradicionaisraBi@ ainda acesso, aos sujeitos sociais
de praticas culturais populares, a um titulo e meeoimento que lhes confere uma

identificacdo ndo mais marginal, mas oficial. Tonase detentores e representantes do

2 «Jongo, patrimdnio imaterial brasileiro”, textonfse dos resultados do inventario realizados por
equipe do Centro Nacional de Folclore e Cultura ukRop(CNFCP/IPHAN) no ambito do Projeto
Celebracbes e Saberes da Cultura Popular, p. Brexqr do antropélogo Marcus Vinicios Carvalho
Garcia do Departamento do Patrimbnio Imaterial B6IAN. Esses textos encontram-se no site do
IPHAN — Jongo do Sudeste, anexos,

http://portal.iphan.gov.br/portal/montarDetalhe Gamto.do?id=131834&sigla=Institucional&retorno=deta
Ihelnstitucional

2L A Constituicdo Federal de 1988, artigos 215 e 2A6havia garantido a promogdo e protecdo do
patrimonio cultural brasileiro aos “bens de natargmterial e imaterial, tomados individualmenteeau
conjunto, portadores de referencia a identidadecao, a memoéria dos diferentes grupos formadares d
sociedade brasileira”.

22 A politica de escolha do Patriménio Cultural Bigisb foi, até a década de 1980, direcionada
fundamentalmente para os bens materiais das elitegais e econdmicas brasileiras. Vigorava #aidé
do patriménio de “pedra e cal’. Ver, Fonseca, M&eilia L.,O Patrimbnio em Processdrajetéria da
Politica Federal de Preservacao no Bra&tlio de Janeiro, Ed. UFRJ/Minc-Iphan, 2005, 22. Ed.
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Patrimoénio Cultural — e Histérico — Nacional; podeobter reconhecimento
internacional e ganhos simbélicos, politicos, se@zaaté mesmo econdmiéds

E essas transformacdes estdo acontecendo em teishass no quilombo do
Bracui. Além dos quilombolas ja terem conseguidmédizar a sua associacao e obter
financiamentos de agéncias governamentais, comanoddo Brasil, para a construcéo
de uma moderna sede prépria, concorrem a editaMu$eu da Cultura com objetivo
de divulgarem seu patrimonio e melhorarem as céedigle vida do quilombo. Dentre
0S projetos novos comunitarios encontram-se o eséhular, um memorial do jongo e
um ponto de cultura, onde os moradores do quilongbam acesso a internet e
computadores. Representantes do Quilombo do Bri@rnbém ocupam lugar de
lideranca no Pontdo de Cultura do Jongo, instruongrstitucional de implementagao
dos projetos de salvaguarda do IPHAN apés a elevdgdjongo a patriménio de
cultural brasileiro (Salvaguarda do patrimonio ient: Decreto 5.753 de 12 de abril de
2006)

O Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu é uma acadt3deomunidades
jongueiras do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Phlif@s Gerais e Espirito Santo — os
jongueiros do Sudeste — e do governo federal, @rde uma grande articulacédo entre o
Ministério da Cultura, o Centro Nacional de Folel@ Cultura Popular (IPHAN) e a
Universidade Federal Fluminense (UFF). Possui cobjetivos, a articulagcdo entre as
comunidades e os saberes constituidos, a capacitlgidjongueiros, a pesquisa e a
divulgacdo de seu patrimoénio. O conhecimento, allgacdo e o intercambio das
histérias do Jongo/Caxambu entre as diversas calades jongueiras do sudeste tém
fortalecido os lacos identitarios dos grupos e destrado o quanto compartilham
trajetérias e memorias. Paralelamente contribueara psua maior Vvisibilidade,
especialmente nas escolas, de acordo com a Lei9MK3que estabelece a
obrigatoriedade do Ensino de Histdria e CulturaAfrasileira e Africanas.

N&o se pode esquecer, contudo, que, mesmo anteshibzacado das agéncias
governamentais, e em periodo anterior a proprienpigacao do Decreto 3551 de 2000,
as comunidades e praticantes do jongo ja tinhamd@ricanais de comunicacao,

visibilidade e fortalecimento coletivos, atravésr pxemplo, da Rede de Memdéria do

% De uma idéia de patriménio baseada na concepcdondeEstado Nacional e de seu monumental
passado historico e artistico, que precisava $ev,d2egina Abreu afirma que, hoje, o patriméniesta
perspectiva internacional, “estrutura-se de mangimspectiva em direcdo ao futuro”. A diversidade
cultural, natural ou biolégica ndo apenas preasaalva, como eram marcadas as diretrizes pati@ison
no passado, mas “trata-se de criar condi¢cdes paralg se promova no porvir”.
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Jongo e dos proprios Encontros de Jonguéfrdmham consciéncia de possuir um bem
cultural de grande valor, “um conjunto de saberesestrais, testemunhos do
sofrimento, mas também da determinacdo, criatigdasl alegria dos afro-
descendente$”. Quando estivemos na casa do Sr. Adriano em 200& fotografia do
mestre Darci da Serrinha encontrava-se na paredaldade sua casa. Os jongueiros

comecavam a ampliar suas aliancas e a consoligiae seria hoje o Pontdo do Jongo.

24 O primeiro encontro ocorreu em 1996, na comuniddel€ampelo, em Santo Antonio de Padua. A
iniciativa partiu do Professor da Universidade FaldEluminense, Helio Machado. A Rede Memodria do
Jongo nasceu no V Encontro, realizado em Angra Rieis, em 2000. Pelo depoimento de Helio
Machado, no catalogo do VII Encontro de Jonguemasiéia era “manter vivos os aspectos culturais do
interior fluminense ligados aos ciclos econdmicog fizeram parte da nossa histéria regional”. Ver
"Encontro de JongueirosJongo no Sudestdrio de Janeiro: Museu do Folclore, [20@E)-ROM.

% “Jongo, patriménio imaterial brasileiro”, Op. Cit, 5.. Para a propria aprovacédo do Decreto, foi
indubitavel acdo dos movimentos negros e dos maitmsede defesa dos indigenas; as reivindicagGes de
grupos descendentes de imigrantes e de sociedatidsri$tas. Enfim, uma combinagdo de grupos
excluidos, intelectuais especialistas, 6rgdos gaweentais. Conseguimos identificar a realizagdo de
encontros e debates para a conclusdo da propodecdeto. Dentre eles, um Seminario em Fortalema, e
1997, e unDossié final das atividades da Comissdo e do Grugdrabalho do Patrimbnio imaterial
Brasilia, Minc, 2000. Ver Fonseca, op. cit., p.e582. A autora, que participou de varias discussdbge

o tema, declarou que Levi Strauss acompanhou ativeaT0s trabalhos para a proposta do decreto. No
curriculo resumido de Marcia Sant’Anna, arquitetalPHAN, publicado no livro de Regina Abreu e
Méario Chagas, consta que foi coordenadora do Gdgdrabalho Patriménio Imaterial, criado pelo
Ministério da Cultura, em 1998.
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PARTE Il

Para entender o conflito através de uma perspectivantropoldgica

Segundo Gluckman, “as situacfes sociais” se traduper “eventos” que
constituem “uma grande parte da matéria-prima doopdlogo”. S0 0s eventos,
portanto, “situacdes sociais”, que se comparadtsutras situagbes”, nos permitem
“identificar as inter-relagdes numa sociedade paldr” uma vez que elas revelam as
relacdes subjacentes. O “estudo de caso” perméergar-relacionemos uma série de
eventos, que mostram como numa estrutura espeds$icadividuos lidam com as
escolhas com as quais sao confrontados (1987:228-23

Na mesma linha de pensamento, tanto Victor Turmer sea teoria sobre
“dramas sociais” (1982) quanto Van Velsen na ekatfw tedrica de “analise
situacional” (1987), aperfeicoam a concepcao deidsbes sociais” preconizada por
Max Gluckman. Victor Turner, ao tomar por refer@nos elementos constitutivos da
dramaturgia, concebe o drama social como uma kstdbm comeco, meio e fim que
pode apresentar dramas inaugurais, transicionderng@inais discerniveis. O drama
também pode ser compreendido como “uma unidadent&spEa de processo social e
um fato de experiéncia de todos em toda sociedati@ia” (1982:68).

De acordo com a perspectiva do autor, os dramagnpser estudados em suas
fases de “ruptura, crise, reforma e, ou reintegram@ reconhecimento de cisma” e
ocorrem em grupos de pessoas que compartilhamegaloteresses e que tém uma
histéria comum real ou suposta. Tais dramas poderdexorrentes de uma infracdo a
uma regra moral, legal ou consuetudinaria, masesurgempre em alguma arena
publica por acdes agonisticas. Deste modo, nunaaestescente “os dramas sociais
sdo em larga medida, processos politicos, istoégheem a competicdo em torno de
fins escassos — poder, dignidade, prestigio, hpuraza - através de meios particulares
e da utilizacdo de recursos que sdo também escasbess, territérios, dinheiro,
homens e mulheregdem71-72).

Em sua teoria sobre “analise situacional”’,Van Melggropde que se dé énfase
ao “processo”, uma vez que desta forma, podemegrant “variacdes, excecdes e
acidentes nas descri¢cdes das regularidades” atlawegjistro das a¢des dos individuos,
ndo somente como ocupantes de status especificas, anmo personalidades

integrantes de uma determinada situacao (1987 3&H-
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Para refletir sobre o quadro etnografico que sprésantado, os autores citados
guando associados s&o pertinentes, uma vez quervalEmos o despontar de um
“drama social” que ao longo do século XX e XXI| ssdobra numa cadeia consecutiva
de conflitos territoriais, provenientes de umauagio social primordial”, ou seja, 0 hao
cumprimento dos termos do testamento de José JoatpiiSouza Breves, conferindo

aos descendentes dos antigos escravos de Santhr&litas territoriais.

Primeiro conflito ou drama inaugural:

De acordo com as pesquisas realizadas por Guar{(2@8[3), Bragatto (1996), e
os dados coletados e analisados em nosso trabalb@ntpo, através de depoimentos e
relatos mantidos pela memoaria coletiva local, olssee uma sequéncia processual de
conflitos onde quatro grandes acontecimentos déoiea do drama social vivenciado
pelos descendentes dos antigos escravos destaldaZgrde-se dizer que, a “primeira
grande perda” sentida pelos moradores da fazendda JRita, com relacdo ao
patrimdnio que por heranca eram detentores, sermteel os anos de 1904 e 1905, com a
chegada de Hondrio Lima e suas providéncias, niidsetie desmontar as maquinas do
engenho de cana e do monjolo.

Segundo antigos moradores como seu Manuel Mora#enfo Seixas e José
Adriano, nesta mesma época 0S moradores de SatdaaBsinaram documentos
reconhecendo a venda das terras para Hondrio Isema, no entanto, tomarem ciéncia
do real conteddo da documentacdo por pensaremstgveam assinando a legalizacao
de suas posses. Portanto, inaugura-se um dranah goeipassa a ser tecido sem gue 0s
atores interessados tenham consciéncia de taigcagpés. Em torno de 1921, Hondrio
Lima cadastra as terras da fazenda em seu nomagao Ps impostos na coletoria de
Angra dos Reis. Muitos anos depois, em 1956, stsfdemarcam os lotes de terra,
mas nao fazem qualquer tentativa de expulsao dosdmies legatarios dos Breves que
se mantém alheios a situacdo dos tramites da dotagd® (GUANZIROLI, 1983).

Segundo Conflito:

Ainda no ano de 1956 ocorre uma tentativa de gtagas terras por parte de

Mauricio Pires, morador vizinho a fazenda de S&ita. Segundo Manuel Moraes, a
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fazenda vizinha, localizada na area da Aitingatepeera a José de Macedo que por

problemas econdémicos se endividara hipotecandotstras para o Banco Junqueira:

“Depois que o Macedo morreu, a fazenda ficou cobamco. Foi nessa época,
do tal banco que apareceu por aqui este tal deibladrires pra tomar conta da
fazenda, mas nos pensavamos que ele era dono.sDepsi ficamos sabendo
gue foi um deputado la de Angra que colocou esggtsaqui”. (Manoel
Moraes; marco de 2009).

Como se tratasse do periodo aureo da banana, vaodi@lores vendiam para
Mauricio Pires sua produgdo ou trabalhavam no cqresgvam serem as terras do
vizinho, dando como pagamento 30% da colheita. G@mopdosito de fazer com que os
outros moradores também lhe pagassem uma percentpgk® producdo, tentou
ampliar o limite de “suas” terras. Todavia os morad foram alertados quanto as reais
pretensdes do vizinho por um senhor chamado Joséei&§oamigo de Antonio
Azevedo. Este ultimo, também conhecido como Amblstinguia-se dos demais
moradores por possuir a Unica “venda’ de Santa. Ritam de sua atividade como
comerciante local, tinha extensas plantacdes danlaar intermediava boa parte da
producdo dos demais agricultores para além dogebmlia fazenda. Por sua diferenca de

condicédo econdmica tinha uma posicao de lideraa¢aaalidade.

“Os Azevedo eram quem mais tinham condi¢cdes aquotraletinham bois,

cavalos, s6 que eram de familia branca. Muita géaigalhou pra eles! O

Ambar tinha uma venda e nés éramos todos uns ho@guém’, ele tinha um

pouco mais de dinheiro e nos pagava pela banaalergue levava a nossa

banana de canoa pra vender I& em Angra” (Josérfadnmaio de 2008).

Segundo Guanziroli, a diferenciacdo econdmica dpsvédos na fazenda de
Santa Rita, remonta ao periodo dos escravos ledoe logo apdés a morte do
comendador teriam deixado ao encargo de Jodo Bcanéizevedo, o cuidado e a
administracdo das maquinas do engenho, por ja céfhs, desde o periodo em que
trabalhava como funcionario do comendador. Seuapoee condicdo diferenciada
permitiu que aos poucos a familia Azevedo, adaérisna posicao de status no interior
da coletividade. Ao que tudo indica, Ambar, combrstho neto deste funcionario do
engenho, por seu tino comercial, galgara uma poscéndmica diferenciada que o

colocava em situacao de lideranca (1983:141-142).
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Diante da ameaca de grilagem por Mauricio Piregosicdo contraria de
Antonio Azevedo a expanséo territorial do vizinbodm fator de forte influéncia para
os moradores de Santa Rita. Ao perceberem-se ammm@assaram a boicota-lo,
deixando de trabalhar na fazenda vizinha e de vesules producdes para o pretenso
proprietario, observando-se, neste caso, um aiticpotle retaliacdo. Dentre os fatos
lembrados sobre o episddio na ocasido da pesauiBeadato, as mulheres eram citadas
como responsaveis pela expulsao de Mauricio Pasdairas de Santa Rita por terem-

no ameacado de morte com ‘facas e pedras nas H@@s8’(15).

Terceiro Conflito:

José Correia morava em Nova Iguacu, mas de vezuguando visitava a
localidade por seus conhecimentos com o ja citamlmecciante. Diante de seus
préstimos e solicitude para com os moradores dea$Rita, aos poucos foi angariando
credibilidade entre os agricultores locais que mioid dos anos 1960 se associaram a
uma entidade presidida pelo visitante solidarioSéciedade Civil de Protecdo aos
Lavradores, com sede em Nova Iguacu e criada em, J@®punha regularizar a
situacdo dos moradores Santa Rita do Bracui ddamnsedorma: os moradores que se
associassem a entidade deveriam pagar uma medsaldaa o funcionamento da
associacdo. Além disso, a cada 10 alqueires |legalsz trés deveriam ser doados a
associacao.

Parte dos moradores aceitou a proposta, todaviagisiede dois anos de
contribuicdo e nenhuma legalizagdo, varios delesecaram a desconfiar. Desta vez
foram alertados por um sécio de José Correia, etgdoontente com 0s negdécios. As
palavras favoraveis de Antonio Azevedo aos propssila entidade ndo foram
suficientes para acalmar os animos dos associagopeaja primeira vez, recorreram a
instrumentos legais, contratando Dr.Valdemiro, wivogado de Paraty para representa-
los na anulacdo dos acordos que haviam firmado dosé Correia. Antes que as

providéncias legais pudessem se concretizar tratdeaexpulsar o pretenso grileiro:

“Nés nunca fomos de muita briga mas esse tal d€atéeia a gente teve que
dar um jeito nele... quem garrou e fez isso fai As@tonio Seixas, pai do
Totonho Seixas. Depois desse homem muito engangente, seu Antonio
ajuntou um povo aqui e fomos todos esperar el®lpanto do Demaraes. Ele
vinha que vinha, crente que ainda era gente praguos.. chegou, quando foi
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saltar da lancha, seu Antonio falou pra ele naarpispé na praia e n6s num
deixamos n&o.Tinha gente esperando com pau, pedecete, todo mundo
doido pra dar uma coca nele...Foi indo ele viu guwealdo tinha engrossado e
desistiu de saltar da lancha. Foi embora e nda prsos aqui... Num voltou mas
deixou as coisas complicadas pra nés! Tivemos tpaenar advogado |4 de
Parati pra desembaralhar o rolo dele, porque delderires de cada associado,
3 era para ficar pra ele. Tinha um punhado de asfmcentdo teve que desfazer
o rolo todo né. Mas gracas a Deus esse dai a genie livre pra sempre! Dele
e da confuséo dele”. (Manoel Moraes: marco de 2006)

Mas nem téo livres assim, pois durante sua estadiaSanta Rita, como
presidente da referida entidade associativa, Joseei@ loteara algumas areas com o
propésito de vendé-las a possiveis interessada®mientes de outras localidades. O
loteamento ndo teve muito sucesso devido a dificlddde acesso a regido e ao curto
periodo de sua execucdo. No entanto, foi atravéte deteamento que dona Isolina,
quilombola atuante na ARQUISABRA, passou a condid@onoradora da fazenda de
Santa Rita.

“Ele vendeu um pedaco de terra para 0 meu paingaecra tdo grande assim,
mas dava para fazer plantacdes. O José Correiaasleuedidas do terreno,
saimos de Parati viemos para c4 e construimos asiaha de estugue bem
pequenininha perto da igreja de Santa Rita. Elexgautras pessoas de fora,
mas eles voltaram. Muita gente ndo se adaptouficsfam a vontade por aqui.
Veio o Zé Pretinho - que era solteiro e também tndtea familia - veio o
Erotiudes, a D2 Luzia com todo o seu pessoal;stquwr intermédio do Zé
Correia.... Mas o povo daqui era dificil e eles s@cadaptaram. De modo que
noés ficamos como os unicos de fora. Tinham pesgoasndo gostavam muito
da gente. Diziam que éramos "gente de fora", mpsisl@iram que ndo éramos
pessoas ruins. Meu pai comecou a fazer amizade todm mundo e eles
aceitaram mais, mas no comeco foi dificil. Até mesmpessoal do Azevedo,
como a sogra dele, o irmao dele e a Conceigdo ostavgam de nds, porque ndo
fomos nascidos e criados aqui”. (Dona Isolina:qudle 2008).

O relato de Dona Isolina é uma comprovacdo dosogitys premeditados de
José Correia, propésitos estes que néo foram tefpemque percebidos a tempo, além
de dificultados pelas duras condi¢cGes de sobrewigéra localidade e convivéncia com
os antigos moradores da fazenda que estranharanowws habitantes. Dentre os
compradores “trazidos” por José Correia, someff@endia de dona Isolina permaneceu
no lugar. Posteriormente apds a morte de sua redgyas e irmaos retornaram a Parati.
Dona Isolina permaneceu em Santa Rita por ter sadoacom Daniel, filho do

comerciante Ambar.
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Podemos compreender este estranhamento atravgsrbdpio da antiguidade”
ou da distingdo entre “estabelecidos e outsidetgh bastante comum e observado em
diferentes situacdes sociais que requeiram unmgsadto de coesdo grupal. A resisténcia
se verifica no sentido de preservar as relacdemisg@ consolidadas de possiveis
interferéncias externas consideradas como nocivagrapo (ELIAS e SCOTSON:
2000). No caso dos moradores de Santa Rita, estdérecia & chegada de estranhos, se
justifica ndo soO pelo fato de terem cultivado urokdariedade inter-familiar face ao
isolamento geografico ao qual forcosamente estivagbmetidos, mas principalmente,
por se sentirem desrespeitados e privados de geitsgiexclusivos sobre o territério:
0S novos moradores representavam concretamenteetavagho de um “drama
transicional”, decorrente de uma infragdo moraggal cometida por uma pessoa “de

fora” em quem confiaram.

Quarto Conflito:

Se a contenda com José Correia havia acabado, metemas continuaram a
persistir, pois desta situacdo processual de tordiirgiu uma quarta situacdo que se
desdobrou numa clivagem interna. Antonio Azeved@d, ctado comerciante local que
intermediava toda a producdo agricola dos moraddeesBracui, ficara bastante
insatisfeito com a expulsdo de José Correia danfzede Santa Rita, muito
provavelmente por ser participe nos negoécios dgankista hipdtese se comprova em
1967, quando o comerciante entra com uma acao ampigo sobre 30 alqueires de
terra alegando ocupéa-las por mais de 40 anos.t&ntog 20 familias ocupavam a area
pleiteada por Ambar, dentre estes Francisco Pasgms,sentindo-se prejudicado,
recorre na justica e ganha a causa.

Um fato social interessante de ser observado, éagesar do escandalo, a
coesao grupal se mantém independente da contedd@alu Em outras palavras,
embora Ambar tenha pretendido se beneficiar ecarameénte em detrimento de
muitas familias, inclusive a sua, ndo foi moralreergpudiado pelos moradores que
continuaram a considera-lo como um membro do gdgtestabelecidos”. O infrator
permanece como morador da fazenda de Santa Ritdcaeseu descontentamento com
o resultado da acao judicial e prepara uma nowestita para um futuro proximo.

A chegada da estrada pode ser considerada comatomde grande impacto

para a localidade. Fruto de acbes “desenvolvintastisdo governo militar, que

61



estipulara a criacdo de um polo turistico entred@idaneiro e Sao Paulo, a execucao do
projeto da estrada Rio-Santos, como trecho da Br-dq@e estabeleceu a ligacao
litordnea entre os dois estados, se deu a paréindale 1972. Ja4 no ano de 1973, com a
pavimentacdo do trecho Angra dos Reis-Rio do Fraslenoradores de Santa Rita séo
assolados pelo “progresso” com a chegada de operdorasteiros, estranhos ruidos,

muitas maquinas e principalmente, o inicio da defggoracado do antigo territério.

“A estrada... essa dai quando chegou, chegou @emlobtudo. Derrubou mais
foi muito bananal e cortou a vida da gente no npeis riscou a fazenda de
Santa Rita em dois pedacos. De primeiro, eu maithanprimeira familia
morava la em cima do morro, ali perto da pousaa&ntirando pro sertdo, do
lado esquerdo do rio, mas apareceu uma rachaduranha casa, por conta de
uma rachadura no morro...eu ndo sabia o que e agas podia ser por causa
da estrada, a estrada cortou uma agua que eu mha familia bebia, desviou o
curso da natureza né, entdo podia ser por causa. digquei com medo, o
buraco era muito grande. Entdo resolvi descerciDegui morar no mesmo
rumo mas pro lado da beira mar, perto da igrejdateJosé., num lugar que meu
pai tinha costume de fazer as rocas dele. Porquieaagente tinha o lugar de
morar e tinha também o lugar de fazer a rocga, alar@ntdo fui morar 1a”".
(Manuel Moraes: marco de 2009).

Os dois pedacos que seu Manoel menciona, seraondeuns pelos moradores
como Santa Rita de cima e Santa Rita de baixo.dO ¢ sertdo e o lado do mar
passam a se distinguir pela linha diviséria daadstrDiante de tantas pressdes externas
e com a vida cotidiana totalmente alterada pelagigdo das novas ocupacdes nado é de
se estranhar que os moradores de Santa Rita tesilarnaracterizados nos jornais da

época, que enalteciam o projeto do governo militamo atrasados e arredios:

“40 familias negras, remanescentes de escravos Anggra dos Reis-Paraty -

gue temem a volta da escravidao e praticam pungagiafricanos - resistem a

guebra do isolamento de sua pequena comunidadeadéitam a miscigenacao

com os brancos e mantém seus antigos habitosgtéekia. Somente se relinem
em grupos para organizacao de festas ou de réfiracsinos... Embora tenham

se acostumado a presenca dos operarios da obessempa de qualquer estranho
os torna arredios: fecham-se em suas casas e alysel/ pessoas por tras da
janela. Temem ser objeto de chacotas e brincad#@rastranhos.”

O Globo, 09/10/1972 pag.2

Para a construcdo da rodovia foram necesséaria® 2i86apropriacbes. (O
Globo, 22/02/1973, p.14). Muitos fazendeiros queidm abandonado suas terras
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tentam retoma-las, retornando ao municipio comop@sito de entrar no ranking da
especulacdo imobilidria vinculada a atividade tipds (GUANZIROLI: 1983). Foi
justamente neste periodo que Antonio Azevedo, wermete de suas terras a um
homem chamado Renato Xavier, que de acordo contha iominial iniciada de forma
fraudulenta por Hondrio Lima passa a ser o “depotdegal” da fazenda de Santa Rita.
Assim, apds uma série de dramas transicionais gwuiarh sido superados pelos
moradores, a posi¢do antagonica de Antonio Azel®dnos a uma situagao de crise
que ird perdurar provocando novos cismas intefaogora permaneca em Santa Rita,
Ambar perde finalmente sua credibilidade perantemosadores da fazenda que se
lembrardo dele como quem “pois tudo a perder”, ptésn de enfraquecer e dividir a
luta dos lavradores permitiu que pela primeira eszdescendentes de Honério Lima
entrassem legalmente nas terras ocupadas pelosndestes dos escravos, abrindo o

flanco para a entrada da imobiliaria Porto Bracuhy.
Confrontos na area litoranea

De acordo com a cadeia de sucessodes e escritaras)onde 1973, 0s quatro
filhos do general Hondrio Lima, na condigcdo de graitentes, vendem suas partes
relativas a area da fazenda para a adquirente ldgdisSantos, que neste mesmo ano a
repassa para a Casa Construtora e Administracad\®.Ano de 1974, verifica-se nova
titulacdo, na qual a referida Casa Construtorasinéie as terras da fazenda para os
adquirentes Renato Agostini Xavier e Kleber Galainko ano de 1975, através dos
referidos proprietarios, a fazenda € incorporada eepresa Bracuhy, Administragéo,
Participacbes e Empreendimentos Ltdderfn: 156-160). Neste mesmo ano, 0s
moradores de Santa Rita passam a sofrer uma speedsfes da empresa, que adota
medidas extremamente coercitivas com o propésiexgalsar os moradores no menor
tempo possivel. A chegada da empresa a localidad#es$crita por dona Joana como
um periodo de “guerra” quando os conflitos maisevitos aconteceram na fazenda.

Dona Joana Azevedo dos Santos tem 95 anos e goseangmorar o jongo, o
calango, o catereté e as festas de Sao José eRB@nt@mo os momentos mais leves e
agradaveis da vida dura na roga, mas ndo deixgrdeecer a terra por tudo que esta
lhe deu: “o meu livro foi a terra e minha canetnaada”. Além de conhecida como a
“parteira da fazenda” é localmente reconhecidasparbrava resisténcia as pressodes da

empresa Bracui. De seu casamento, teve trés #lw®u outros sete. Filhos, netos e
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bisnetos residem em 15 casas que construiram deotreitio da matriarca que
demonstra muito orgulho por poder acolher a todpsreter resistido a presséo para
abandonar sua terra na cobicada é&rea litoraneanta Rita. Para se ter uma idéia do
valoroso territorio, o sitio de dona Joana estarselp do condominio Porto Marina
Bracui pelo rio. De acordo com esta senhora, aesaperia feito “muita guerra” para
gue deixasse a area por pretenderem dar contiruatad¢ondominio do outro lado do
rio, mas dona Joana foi a Unica moradora da &wraniea, que resistiu e a toda sorte de

pressodes até o fim:

“Um dia chegou um homem aqui, de terno, pasta, Veste e disse que era
oficial de justica. Veio acompanhado de mais obonéns que pelo jeito que
tava vestido nds via que era policia.Chegou, batema minha porta e eu fui
atender, entdo ele disse: Dona Joana, eu souldigustica e sobrinho do
chefe que comprou Bracui. A senhora sabe que teita gente sendo despejada
daqui porque meu tio comprou essa terra e é dogoi.ddim aqui avisar pra
senhora que se dentro de dezessete dias a seroosain daqui nés voltamos
aqui e botamos fogo na sua casa, entdo € bom araes&ir daqui por bem
porque de outro modo a senhora sai por mal e dguprgeito, sem casa, sem
nada que nem o resto do pessoal que teimou comte. degente tira as coisas
da senhora da casa e bota fogo nela! Entdo eu akss®,0 doutor, vou falar
uma coisa pro senhor; nessa casa nasceu meu bmsauéavo, meu pai, eu e
meus irmaos...se senhor quiser vim aqui pra tonmar café, comer uma
comidinha de pobre o senhor € bem recebido, masssahor t4 pensando em
botar fogo na minha casa, figue sabendo que néa eela ndo! Nem o senhor
nem ninguém do governo! Porque quem manda na negsea primeiro € Deus,
depois eu e depois o0 meu marido! Minha casa é polaie exijo respeito.O
senhor botou fogo na casa da Deodata, na casanilg Bisaiu campando mas
na minha ndo pde nao que eu nao deixo.Posso aspesenhor como homem
mas ndo como agressor. O senhor fez e faz issoessm gente porque eles
calcam sapato da biqueira pro calcanhar mas comggmhor ndo vai fazer isso
nao!” (Joana Azevedo dos Santos: fevereiro de 2009)

Segundo dona Joana, foram incontaveis as invesi@asnpresa para expulsar
0os moradores da area litoranea. “Colocaram fogmasa de Deodata e Diniz, arrasaram
0s bananais de Francisco Passos e obrigaram Ldaw& a assinar os papeis da venda
de suas terras para a empresa prendendo-o nuno'jaldédiante as situacbes de
coercdo mencionadas, muitos moradores se sentigad@s; “com medo de ir pra
cadeia” se ndo aceitassem as determinacdes degpdijarietarios.

Além dos “doutores com vestes empoadas”, de tguasta e gravata, que
invocavam a autoridade dos letrados, homens armaddavam por toda parte,
ameacavam os moradores de colocar fogo nas casssngpediam de ter acesso as

lavouras, inimeras vezes destruidas. Deste mani@®rgao instaurava-se coletivamente
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em acdes publicas agonisticas ja que os moradentisre-se afetados, tanto de modo
direto quanto indireto, por testemunharem o0s cangimentos sofridos por seus
parentes, vizinhos e amigos que de algum modovamtaesistir.

Seu Manoel Moraes tem 80 anos. Nasceu e foi cmadtazenda, na margem
esquerda do rio em casa de sua bisavé Maria Ra&sérdua suas terras no comeco do
sertdo de Santa Rita. E filho de Antonio BenedioMbraes e Benedita Antonia da
Silva. Esta ultima, filha de Antonio Joaquim dav&ilque veio “de fora”, comprado
como escravo para trabalhar na fazenda dos Br&8exs.avd por parte de pai era
chamado de Preto Forro. Excetuando-se o periodquartrabalhou nos bananais de
Santos, durante os anos de 1950, quando aprendssirar seu home e a “ler umas
palavrinhas por obra e gragca de um amigo”, seu klaviveu toda sua vida, como
agricultor na Fazenda de Santa Rita. Atualmentanuoto ao asfalto no bairro de Trés
Amigos com sua esposa, dona Deodata Adao e dais detseu primeiro casamento.

Seu engajamento politico pode ser verificado emtrajetéria. Foi membro do
sindicato rural de Angra dos Reis desde o ano déusulacdo em 1972. Como ministro
da eucaristia nas igrejas de S&o José e SantaeRdaa oportunidade de fazer um
cursilhno no ano de 1976 em Aparecida do Norte, do@s padres ja alertavam “sobre a
importancia da lideranca nas comunidades”. Conh&egeuorge e sobre a orientacdo
do “grande amigo do povo de Santa Rita”, no ana3¥#83, foi para Goiania participar
de um encontro promovido pela Pastoral da Terrgui@® seu Antonio Moraes, este
foi o grande encontro de sua vida ja que depoisgiéo procurar, encontrou um meio
de trabalhar em beneficio do povo. Em 1980, apéscipar de uma reunido nacional
do Partido dos Trabalhadores, responsabilizoudsefpedacdo do partido na &rea rural
de Angra dos Reis do qual atualmente € presidenb@ra.

Participa com freqiéncia e contentamento das rdeégsngo promovidas pela
AQUISSABRA, preocupado em perpetuar a prética @wgigos” entre as criancas de
Santa Rita. Apesar de seu engajamento na vidécpatitcultural, da “comunidade” e do
municipio, Manoel Moraes, ndo disfarca seu desctmfguando o assunto gira em
torno dos conflitos de terra na area de SantadRitBracui e rememora, com pesar, a

forma como vendeu suas terras para a empresaciaurist

“Aqui no meu pedaco eu vendi uma area pra empreaauB.. mas ndo foi

porque eu quis nao... O caso € que eles chegarardiagndo que isso aqui ndo
era de nds, que eles tinham comprado esse lugae éam fazer uma grande
cidade aqui com turismo. Na época o prefeito edaip Carneiro Toscano de
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Brito, um almirante que se dizia muito amigo de agsi e ele dizia que nés
tudo tinha que sair que isso aqui ndo era mesmEoNgsie essa empresa tinha
comprado... de modo que eu fiquei cabreiro masmetetraram documento, eu

Vi as palavras escrita mas nao sabia ler, o queeéeq fazia? Eu morava ca em

embaixo, que era onde eles tavam cobicando primggomois é que eles foram

la pra cima, mas pra fazer o condominio, eles proxggieriam as terras perto da
praia. Entdo, fui procurar o presidente do Sindid¢aarral, toquei pra & a modo
de ouvir um conselho do nosso presidente. Chedaneéapliquei a situacéo pro
presidente do sindicato e ele disse: é eu t6 alpaituacdo..se vocé quer um
conselho do sindicato acho o seguinte: antes dafrem mal negocio do que
aceitar uma boa briga...Nao vao pagar o que elesmidenas sera que se vocé
enfrentar adianta alguma coisa? Na briga issoemiotdar uns 20 anos Moraes...

Eles vao acabar ficando com tudo mesmo! Se voadeper casa pra onde cé

vai? Faz um acordo? E preferivel receber algumsaad que nada!Entéo foi,

eu fiz”. (Manoel Moraes: marco de 2009)

Diante da situacédo narrada, nos deparamos com amadindividual bastante
representativo do drama social dos moradores dmdazde Santa Rita. Um prefeito
querido pelos habitantes da fazenda, porém singpatitausa de seus adversarios. Um
presidente de sindicato, que ao assessorar umiasaronselha o recuo diante de
forcas politicas e econémicas desiguais. Um homeenngo sabe ler e que ndo sabe
como fazer valer seus direitos diante de codigokurais que desconhece. A
contragosto, seu Manuel Moraes prosseguiu na regiarie dos 330 mil cruzeiros que
pediu, recebeu apenas 230 mil. Com muito custsgemanu o prazo de 60 dias para sair
de seu terreno ja que a empresa insistia em 15Masslamenta-se até hoje da ma sorte

na “assisténcia”.

Moradores em acéo coletiva

Mediante as acdes coercitivas da empresa, 0s memdie Santa Rita
procuraram a prefeitura na tentativa de recorreaenauxilio do poder publico para
fazerem valer seus direitos. Num primeiro momeatprefeito Jair Toscano de Brito,
atuou publicamente em favor dos lavradores, madelie pressdes politicas favoraveis
ao desenvolvimento do empreendimento turistico,sqasa adotar uma postura
conciliatéria reconhecendo os direitos da emprpsapfietaria’. Ja no caso da postura
do presidente do sindicato, seria preciso levacenta o despreparo e a fragil estrutura
dos sindicatos rurais neste momento da ditadurisamiNa continuidade do conflito, o

sindicato rural adotou uma outra postura de erdreanto, procurando o auxilio e os
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recursos da FETAG - Federacao dos trabalhadordgydeultura do Rio de Janeiro -
para que intercedesse em favor dos lavradores.

Pode-se dizer esta mudanca de postura do sindiszatbbse deveu em parte a
assessoria da Pastoral da Terra aos lavradoresadia Rita no conflito com o
empreendimento imobiliario. Para lembrar, com oueecimento do regime militar no
final dos anos de 1960 e inicio de 1970, o setoilgoga orientado pelos principios
transnacionais da “Teologia da Libertagdo”, funoiocomo um grande “guarda chuva”
ao possibilitar uma ampla coalizdo de interessegraoa ordem soOcio-econémica
vigente (FERNANDES, 1994:34-39). As Comunidadess&iais de Base e as Pastorais
foram apenas a face mais visivel de uma compled@ de organizacbes comunitarias.
Com caréter e finalidades diversos, estes grupasutados a estrutura hierarquica
eclesial atuaram por toda parte, fosse junto aopeamato ou nas camadas
empobrecidas das grandes cidades. No caso da &a&amia Rita, a assessoria da
Pastoral foi acionada através de frei Jorge, urngpaque a época do conflito com a
empresa atuava na localidade e de quem os morag@issantigos se lembram com

muito respeito.

“Acompanhei muito Pastoral da Terra. Frei Jorgensuio bom, na sabedoria
dele ensinou muito pra nés. Defendeu muito nésavidatjue nés somos donos
da terra porque a terra € toda de dono sO que 8.BHleudeu a terra pra nos
plantar, ele é que é o dono de tudo...Foi muito Ipongue era uma gente de
ciéncia muito grande. Fizeram a gente ficar atew@i® escrituras, porque nem
sempre quem diz que é dono da terra é de verdatio Explicavam pra gente o
gue tava na escritura e que era nosso.” (Dona Jowrgo de 2009)

“Ele viveu aqui por muito tempo, 20 anos. O Feijésd até que ele estava

adivinhando o que iria acontecer. Todas as quieiess ele fazia reunido

conosco e ele sempre dizia: - ‘Nao vende. Se veraeestante vai vender

também’. Mas ndo adiantou; ja nos ultimos tempes eénderam tudo!” (José

Adriano: maio de 2008).

Com o auxilio do paroco e através de contatossfgla Pastoral, no ano de
1978 procuraram a FETAG. Em 27 de junho deste memmap 0 advogado Edival
Passos, assessor da FETAG, nomeado pelos lavradotess com uma acao ordinaria
de reivindicagcdo contra a empresa Bracuhy Admagétw Empreendimentos e
Participacdo Ltda, e contra a empresa SONIAL, petimia dos fundos da fazenda,

vindicando a restituicdo “da plenitude do domingmbcomo as divisas e demarcagdes
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centenarias e anteriores da fazenda Santa Ritaatmy (GUANZIROLI, 1983: 161-
160).

Os resultados da acao foram bastante controvgreasembora os moradores
estivessem ocupando a fazenda por mais de 70 ardesde sua doacéo, Edival Passos
nao utilizou o recurso do usucapidao e como defesarreu ao testamento que fora
reconhecido legalmente. Para chegar por linha seedeéncia aos nhomes dos escravos
partiu dos sobrenomes das 70 familias entdo rdsslema fazenda. O problema
evidenciado pelo recurso a pesquisa genealogice @gjescravos nao tinham em geral
direito a sobrenome, sendo por isso, conhecidos jpéineiro nome seguido quase
sempre de atribuicdes adjetivadas (Joana a pardty forro etc). Embora somente
cinco familias comprovassem através de seus sabem@ linha descendente dos
nomes dos escravos, 0 advogado deu preferéncia areantacédo, formulando a acao
de reivindicacdo em nome daqueles que comprovalt@pabd como os legatarios do
testamento de Breves, a saber: Antonio Rodolfoale& Benedito Custodio, Antonio
Seixas, Benedita Antonia da Silva e Maria Francfsoavedo.

As empresas Bracuhy e SONIAL contestaram a acdo @ano de 1979 o
processo foi suspenso. No ano de 1981 foi dad@rsgmfavoravel as empresas sob a
alegacao de que os camponeses nao provavam “nemepaxde nem descendéncia”. A
sentenca foi proferida sem que Edival Passos fdss@ado para falar em réplica. Em
maio de 1981, os moradores de Santa Rita tentamm recurso que tambéem foi
indeferido. No que diz respeito a descendéncia covapa por sobrenomes, caberia
reconhecer as préprias evidéncias do testamen®mouwhuissimos legatarios possuiam
sobrenomes. Com relacdo a propriedade, como cemgee a analise juridica em
relacéo ao direito do usofruto que conforme o btestdo deveria ser exercido “por trés
geracdes”, sendo que apos a extingao da ultimg&@eepropriedade “passaria aos que
nela existissem?”.

Fato € que antes mesmo da sentenca final, a enmpraesai ja se instalara na
regido, utilizando inclusive o aval do poder publpara expulsar os moradores de suas
casas. Os moradores que sofreram maior pressaseeetirarem de suas terras, foram
as 20 familias que ocupavam o lado do mar, poiertoda a area da fazenda tivesse
sido cercada. a empresa tinha ‘maior urgéncia’ rechb litoraneo devido ao seu
interesse na implantacdo do pdlo turistico Maringd®Bracui. Diante das constantes
intimidacdes e da derrota juridica grande parte mosadores nao resistiu. Alguns

abandonaram a regido, mas a maioria acabou se dwgna o chamado sertdo ou
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lado de cima da fazenda, onde na época do con#isidiam cerca de 50 familias. A
familia de dona Joana Azevedo foi a Unica que peeg®u junto ao litoral nas terras da
antiga fazenda de Santa Rita.

Confrontos na area do sertao

O sertdo de Santa Rita ndo ficou ileso as actasitvas da empresa Bracui.
Ja no ano de 1977, precisando de pedras para tug@iessdo empreendimento turistico
a empresa decidiu retird-las do rio Bracui. Cameshdnaquinas e operarios eram
enviados a parte de cima da fazenda de onde ewtrgiandes quantidades areia e
seixos, deformando a configuracdo natural do noa wez que seu leito e margens
foram seriamente prejudicados. Diante da situap@asiva, os moradores instalados na
parte de cima da estrada construiram uma portaraippedir 0 acesso dos caminhdes
ao rio. Em junho de 1978, a empresa entrou com agda de interdito proibitorio
contra os moradores que haviam construido a pareouco tempo depois o juiz deu
ganho de causa a empresa que continuou suas ¢®rasracio de 1980Idem 182-
185).

No final de 1980, para construir os canais de datrde barcos dentro do
loteamento a empresa reiniciou a extracdo de pefdragp. Como ja havia destruido
margens e leito do rio na parte baixa do sertdiecidinou-se para a parte superior onde

as criancas, que moravam do lado direito do ritcucogvam atravessar para ir a escola.

“Foi muito triste ver a destruicdo chegando semepdalzer nada! Era margem,
era pedra, era areia, tudo sumindo! O rio grandepse nos tirou do aperto
porque na entre-safra da roca era dali que a geat® nosso sustento. Tinha
muito peixe e camardo. A agua era limpa, uma belaiaindo eles acabaram
com o rio...E todo mundo também ficava com medocpoisa das enchentes, o
rio ja dava muito susto na gente na época de cltora.tanta destruicdo o que €
gue ira acontecer?” (Rita Adriano da Silva: abeil2D09).
Além de assistirem impotentes, a destruicdo alogue por tanto anos |Ihes dera
“0 sustento”, os moradores se preocupavam com &seqaéncias dos danos
ambientais, pois sabiam que a retirada das pedmaseguravam as margens do rio,
poderiam desvia-lo de seu curso natural, provocandwndacao dos bananais e das
casas onde moravam. Face a restauracdo da limdinaedida & empresa e a acao

continua de destruicdo, decidiram agir por contgpne e numa agao coletiva, em
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novembro de 1980, homens, mulheres e criancas,toiande 51 pessoas, formando
um corddo humano, impediram a entrada das magqgfitaasio de pé diante delas.

Por duas vezes este tipo de enfrentamento tete, @éxas a empresa pediu
reforco da medida liminar e requereu um oficialjuigica que cumprisse o mandato
requisitando forca policial para tal propésito. Gorasultado desta medida juridica, na
terceira vez que tentaram resistir o ato foi vitderente dissolvido pela policia. Assim,
com o apoio das autoridades locais, a empresaatdingidade ao empreendimento e
s6 parou de retirar pedras do rio quando nao Erexisais delas. O proximo passo da
empresa foi atuar estrategicamente na divisdonatéos moradores incentivando-os a
venderem suas terras e, portanto, a desistirenutdapklo reconhecimento de seus
direitos. Segundo seu José Adriano:

“A Bracui pegou os mais fracos, tratou de arrunegaiteydentro das familias para
gue eles insuflassem a venda das terras. Ai damml Porque comecaram a
vender em troco de nada para qualquer um!”.

Novos fatores de clivagem interna: Anos 80/90

Pode-se dizer que dois fatores contribuiram pagéetivacdo do proposito de
clivagem, a saber, as constantes derrotas judi@giavadas no ano de 1981, com a
perda do processo promovido pela FETAG e o comeentd juridico & empresa para
que utilizasse os seixos e areia do rio, provocandesequilibrio do ecossistema local.
Estes fatores, aliados a crescente especulacadiarialdecorrente do projeto turistico
para 0 municipio e a decadéncia do ciclo econduaécbanana, que desde 1975 entrara
em queda vertiginosa, desestimulou parte dos mugada resistir a chegada de

estranhos em suas terras.

“Houve uma época em que 0s mercadores ndo quiserais comprar as

bananas daqui, dizendo que as bananas de Santos neethores. Entdo

comecaram a comprar bananas de |a e o povo daquisem nada! Na miséria!
Queriam comprar as coisas e nao tinham dinheimoisgo quando chegava um
guerendo comprar um pedaco de terra eles, neckssitaendiam, porque

também néo tinham nocdo que esta terra possuia waldr, ou que no futuro a

gente podia conseguir a posse definitiva. Mas tambgsa esperanca brotou
agora, ha pouco tempo. Chegava um, oferecia mamseanos R$50,00, o povo
na necessidade achava que era muito dinheiro endewndo. A partir dai as

pessoas foram chegando, tomando conta do lugaveade um pedacinho aqui,
outro ali.” (Maria Lucia: maio de 2008)
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Segundo os moradores mais antigos, o pouco dindeirgue dispunham para
comprarem os produtos de primeira necessidade oeproduziam na fazenda era
proveniente da venda de bananas para comerciaxtE&fias. Com a decadéncia da
monocultura, alguns lavradores, sem alternativejegaram a vender suas terras por
valores irrisorios a pessoas de fora que ndo paraeachegar a localidade, fosse pela
facilidade da estrada, dos novos empreendimentdstitos ou das industrias que
comecgavam a se instalar na regido. Embora os lar@sanais resistentes discordassem
da opcédo de venda dos demais, se viam impotergetedia evidencia da fome. Como
nao tinham nocéo do valor das terras e vendianppyos muito baixos, em pouco

tempo ja estavam se desfazendo de outras areas.

“As pessoas praticamente davam porque vendiamittasdor isso encheu de
gente. Barato todo mundo compra! Quando € maisréaguém quer comprar.”
(Dona Isolina: maio de 2008)

“Meu pai, inocente, vendeu um mundéao de terra@tde nada!... E depois que
meu pai faleceu, minha irméa e minha madrasta comeca vender o resto, com
o intuito de ganhar dinheiro para arrumar a casas Bbse dinheiro ndo durou
muito; quem comprou é que "se fez", pois foi veadddR$2.000. Entdo, como
eu disse, minha madrasta e minha irma sairam I&idp vieram para ca,
comecaram a vender e nao fizeram nada com o dil@amo essa era um terra
de escravos, penso que quem vende o que é donlagaonsegue nada! E como
se recebesse uma maldicdo porque vendeu uma terrascravos!Quem
consegue séo aqueles que vem de fora. Um homenra@omm terreno ali por
R$7.000, no caminho em que vai para a Marilda,ipréx casa do "seu" Lauro.
Hoje ele vendeu um pedaco desse terreno por R®10diendeu? (Maria
Lucia: maio de 2008).
A "maldicdo dos escravos legatarios”, citada pariMa, é bastante recorrente
entre os moradores de Bracui, quando se remeteste geriodo e tentam explicar o
fato dos lavradores que venderam suas terras tpemanecido na condicdo de
pobreza. No entanto, ndo deixam de ressaltar adlescimento em relagdo ao valor
imobiliario das terras que através da especulat@gam a cifras por eles jamais
imaginadas. No inicio da década de 1990, a fazdedSanta Rita ja se encontrava
repleta de sitiantes, especuladores e invasores,osoquais 0s antigos moradores a
duras penas tentavam conviver. Os novos habitaalésy de desconhecidos e com
maior poder aquisitivo, de forma imperativa, inttedam praticas até entdo
surpreendentes para os lavradores, a exemplo dos menstruidos para cercarem suas

casas de veraneio, da musica alta que vara as muigefinais de semana e dos carros
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em alta velocidade. Instala-se a partir de ent&io,diama social intermitente que

necessita de novo félego por parte dos moradores.

A luta pelo reconhecimento: velhas armas atualizadaem novos recursos

Pode-se dizer que a chegada da Empresa Bracufasda fazenda representa o
“drama social” dos moradores em sua condicdo d @iruptura: forcas desiguais,
numa equacao perfeita para a derrota deethosagrafo, que se depara com a vida
sendo assolada pelas dissonancias da “modernigeaa”as quais ndo dispdem das
mesmas armas. Segundo Axel Honneth (2003), na ‘greandos sentimentos morais”
a auto-imagem € uma construc¢do social que tomaafomas relac6es do sujeito com o
outro; € no agir do outro com respeito a si mesm® @ sujeito toma consciéncia do
proprio valor e faz a experiéncia do reconhecimentdo desprezo social.

Para Honneth, em grande parte das situacdes, dBtasorsociais “podem
remontar a infracdo das regras implicitas do reecinfento reciproco” (HONNETH,
2003: 253). Estas infracOes sdo percebidas peto enino formas de “desrespeito” que
apresentam graus diversos de profundidade e |ekdmeth estabelece trés padrées de
identificacdo das diferencas categoriais de desitesA primeira forma, se traduz pela
violacdo corporal e representa a espécie mais atamge rebaixamento pessoal, pois a
lesdo fisica provoca um grau de humilhacdo quefamnte destrutivamente na auto-
relacdo pratica do ser humano, ndo “(...) pelapgloamente corporal, mas por sua
ligagdo com o sentimento de se estar sujeito aderdo outro”, provocando a perda da
confianca em si e uma espécie de “vergonha sodategunda forma, “se refere aos
modos de desrespeito pessoal, infligidos a um teupelo fato de ele permanecer
estruturalmente excluido da posse de determinadi@stod no interior de uma
sociedade”. No ultimo tipo de rebaixamento o qui esm jogo € o “valor dos
individuos ou grupos”, uma vez que, sdo afetadataiihente na estima social através
da ofensa ou degradacddgm 215-217).

No caso da fazenda de Santa Rita, podemos dizeagjtrés formas categoriais
de desrespeito foram cometidas, pois embora né&o relgtos de violéncia fisica, a
destruicdo das plantacdes, benfeitorias dos ma@adoambiéncia natural da regiéo, se
ajusta ao “sentimento de estar sujeito a vontadmutto”. Mas talvez, pela passagem do
tempo, sejam as duas Ultimas formas de desresgedose expressem com maior

frequéncia nos relatos dos moradores. Em diversomentos desta pesquisa nos
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deparamos com um discurso de ressentimento, dasvelios que resistiram, porque
seus companheiros de sina ndo tiveram a mesmadadecPerguntada com relacdo as

pessoas que venderam seus terrenos, Dona Jopoades

“VYenderam nao, deram dado. Isso aqui foi uma dadivgue é herdado néo se
vende! Vou falar pra vocé, esse povo que vendewié rooitado. Sao muito
coitadinhos ... porque vocé da quatro mil cruzeirasndo deles e eles acham
gue é dinheiro. Nao é gente de leitura, entdo uéladanto dinheiro e acha que
vai tirar daquilo o que a terra deu a vida intpira eles, e o que a terra da ndo se
compra! Muito coitadinhos, porque é gente de moigmlo, ficaram com muito
medo... porque também nao foi facil ndo...Mas veardeo dinheiro sumiu que
nem poeira e depois voltaram pedindo um pedacieherda pra morar!”
Ou ainda, conforme a prépria justificativa de Ddoana porque desconheciam
o valor real de suas terras e com medo iludirarvese as propostas da empresa. Os
mais jovens também se ressentem com o fato depséis avos nao terem resistido o
suficiente porque “ndo sabiam ler” e por isto n@dgram lutar com as mesmas armas
que os “doutores”. Mas em quase todos os casesigudldade de forcas é justificada
pelo analfabetismo dos moradores que apesar dentarem a diferenca de condigdes,
nao escondem a desconfianca para com o “mundoettaslds”, onde o valor daquilo

7

que é “apalavrado” é preterido em favor da escrita.

“Aqui em Santa Rita ndo tinha cerca, nao tinha hblgan por isso tinha
roubo. Se eu fazia um rocado aqui, 0 sujeito résypeei Se eu deixasse
uma foice aqui, no dia seguinte encontrava ela aermo lugar. Todo
mundo sabia 0 que € que era de quem e a palawajeto bastava pra
saber que ele ia cumprir. Agora o sujeito vem dea,féaz um muro,
escrevinha num papel e acha que é dele!” (José@awralrifevereiro de
2009).
Seu José Adriano da Silva tem 87 anos. Outro simit@lresisténcia de Santa
Rita do Bracui, este lavrador € um dos Unicos noresdque ndo vendeu “um palmo de
suas terras” aos especuladores. Filho de Adriamtindala Silva e Madalena Osério de
Melo, casou-se com Clotilde Roméo e teve 14 filidss anos de 1940, por forca de
uma grande enchente migrou para Santos onde toabalhs plantacbes de banana.
Apoés a morte da irma retornou a Bracui, onde dedos os seus filhos como lavrador.
Apesar dos tempos de “muita fome e dificuldade” @ rendeu as pressdes da
empresa. Nunca escreveu “uma linha”, mas consegsistir as pressdes externas “sem

ter esta sabedoria’. Esta sempre rodeado de filhes e bisnetos, que como o
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patriarca, rezam na cartiiha do jongo e se engajar&s causas politicas da
ARQUISABRA. Sobre as representacfes simbdlicas, lamdiicas do conflito e
reunidas no campo semantico dos “doutores, pagaigtas, pastas e ternos”, seu José
Adriano comenta:

"Esses doutores que vinham aqui ndo eram gente. $&fio digam que tem
advogado dentro de Angra porque nao tem!" Nao tdwogado, sé grileiro!
Gente que vai atras de um trocado e engambelatms @ue estdo agarrados no
batente ndo sdo advogados sérios! Advogado quévedsos foi o Dr.Edival,
gue trabalhou em nosso sindicato. Ele foi o anicBhlo pros meus filhos que
se eu soubesse ler, ou tinha morrido, ou tinha egprido defender noés
tudo!...Mas digo pra eles que ndo adianta sé skdetem que entender o
significado pra poder bater de igual pra igual! Aqus era tudo igual piaba! ...
Porque piaba é que pega qualquer isca sem saler ® € cai a toa. Um sujeito
sem instrucdo é igual piaba!”.

Conforme podemos observar, percebe-se na fala deJssé Adriano o
sentimento de desrespeito por ndo possuirem os esasstrumentos de legitimacéo e
por isto “permanecerem estruturalmente excluidopatse de determinados direitos”
no conflito com a empresa. O “valor dos individwasgrupos” também € posto em
guestdo, uma vez que sao afetados diretamentetime ecial (Honneth). Tal como
nas mensagens meta cifradas das cantigas de jangwtafora da piaba, que nao
consegue distinguir o alimento que Ihe da vida auten dimensiona o sentimento de
inadequacado para o enfrentamento do conflito pqa este se processe atraveés da
linguagem escrita, a qual ndo tiveram acesso. @isfmridade também aparece em

pontos de jongo do tempo do cativeiro e ainda dastaos dias atuais:

“La na fazenda tem um preto que sabe ler, ele peganeta e escreve pro povo
ver.”

“Todo peixe pequeno que eu pego vem a baleia € mata

“A liberdade n&o ficou do nosso jeito, deram a adidserdade mas cadé nosso
direito”.

No entanto, a auséncia de escolarizacdo e a péamegdas condigcoes
assimétricas na luta pelo reconhecimento de seeisodi ndo impede que reafirmem e
perpetuem os valores de wthosagrafo que por um longo periodo da historia, lhes
propiciou as condi¢cdes de sobrevivéncia e negazidgd mundo dos brancos”. E

através deste mesmethos que se atualiza a necessidade de serem superadas a
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condicbes assimétricas ao qual foram submetidos hlstoria do tempo dos escravos,

bastante recorrente na memoria coletiva local Badite atencgéo:

“Segundo os moradores de Santa Rita, José Breweadmiitia castigo em sua
fazenda mas mantinha um lugar especifico para megros revoltosos que
ficava “serra acima, para os lados de Sdo Pauls’es@ravos “encrenqueiros”
eram enviados para a tal fazenda de onde ndo casanmvoltar. De certa feita,
um negro de nome Cirilo arrumou confusdo. José éardemou as devidas
providéncias e lhe fez emissario de sua propria: Stirilo foi enviado como
mensageiro de uma carta que deveria ser entregiazerada serra acima. Apos
alguns dias de viagem a pé, dentro da mata, Ginltsegue chegar ao seu
destino e certo de ter cumprido sua missdo enteegzarta ao capataz.
Desconhecendo o conteudo da mensagem, agrade@®lhonanto e senta-se
na cozinha para tirar literalmente a barriga daéndas Em pouco tempo, a
noticia sobre o destino selado do mensageiro cemiee 0S escravos € as
cozinheiras em coro apressam-se em sinalizar-lbeuodestino “o senhor tem
familia? Tenho. Ah Coitado! Coitado!! Na consecucioindagacdes sobre a
vida do desconhecido, as cozinheiras pontuam g®ostes do escravo com
exclamacoes de pesar aparentemente incompreeraigegsie Cirilo entende a
mensagem que segue na contramao do previsiveeé fog

O destino de Cirilo € controverso, como ja destasana Primeira Parte. Alguns
contadores de caso afirmam que ele fugiu para ulongjoo, outros que ele retornou a
fazenda e por sua valentia foi novamente aceito pa@inendador. Independente de seu
fim o que nos chama a atencdo nesta histéria éesoaréncia entre velhos, adultos e
criancas de Bracui, que ndo se cansam de congrlatendo-se a um enredo que
metaforicamente atravessa a sorte dos morador&amt@ Rita: porque ndo sabe ler,
Cirilo ndo tem controle sobre seu destino, tornaselmensageiro da propria morte. E a
solidariedade dos escravos, expressa nas mensagém<gifradas das cozinheiras, que
o salvam do tragico fim que Ihe espera. Mas Csiloconsegue mudar o fim de sua
historia porque sabe interpretar os “recados veladi® seus pares.

Portanto, mesmo que reconhecam a necessidadedlaresgdo para os jovens,
porque |hes desejam novas oportunidades e igualdadeondicbes no acesso ao
mercado de trabalho, ndo deixam de praticar o jongo jogo reflexivo, onde os
recursos da linguagem metaférica para comunicagrkegies secretas, podem se tornar
um instrumento de grande forca politica. Os casotados de pai para filho dos tempos
da escravidao vao compondo um agregado de sim@pogosonformam uma identidade
coletiva, um “nds” que se opde aos “outros” e prodmna etnicidade na medida em que
a interacdo com o0s outros é contrastiva e afirraatie tracos diacriticos. Em outras
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palavras, suas praticas culturais, sejam atravgsram ou dos “casos do tempo dos
Breves”, sdo fontes primordiais de reflexdo e eaf@o do “drama social” que

vivenciaram e vivenciam.

Arquisabra: um caminho para o reconhecimento da ciddania dos habitantes de

Bracui

A Associacdo dos Remanescentes de Quilombo de SRitdado Bracui
(Arquisabra) foi fundada pelos habitantes de SRittano ano de 2005. Sua fundacgéo
esta diretamente associada aos esfor¢cos e interdgsaim jovem em particular:
Leandro da Silva Ramos é natural de Santa Ritardouly tem 24 anos, segundo grau
completo e atualmente trabalha como assistentalista na rede de TV a Cabo Net.
Embora tenha conseguido uma posi¢cdo no mercadalmio municipal, Leandro, que
é neto e filho de lavradores néo disfar¢ca sua ppaagdo com o futuro do lugar em que
nasceu e foi criado. Desde pequeno, ouvia as iaistde luta e resisténcia, contadas por
seu avd José Adriano, sua bisavo Maria Roméao, doaaa e Antonio Rita. Historias
tecidas pela memaria coletiva sobre os antepasskdisnpo do cativeiro, do territério
que lhes foi legado, das dificeis condicfes deesdiEncia dos tempos de outrora,
quando ainda nao havia estrada.

Ouviu também muitas historias sobre as grilagepsessdes externas que seus
familiares sofreram para abandonarem o territorio gque criaram filhos, netos e
bisnetos. Na medida em que foram crescendo asrihgstde luta e resisténcia,
adquiriram a exata proporcdo da realidade com & @w@nto, passou a conviver
mediante os constantes conflitos com a empresaiBifdas os tempos eram outros, ja
havia estrada e escola e Leandro aprendeu a léio bado, compreendeu que a leitura
e a escrita seriam instrumentos essenciais paranatencdo de um territério que por
direito de heranca “era do povo de Santa Rita”. Biiwe responder ao certo onde foi
que pela primeira vez “ouviu falar” em “comunidapielombola”, talvez através da TV
ou em reportagens que passou a ler, mas se lemiii@ lmem de seu interesse ja bem
desperto pelos “remanescentes de quilombo” aok3lanos de idade.

Como as informacdes divulgadas pela midia sobreremsanescentes de
quilombos eram bastante fragmentadas, Leandro oé&eguia compreender como de
fato, tais dispositivos se aplicariam a realidaokd@na de Santa Rita, mas néo desistiu

de seu propésito e continuou juntando as pecaslhgueaiam as maos. Outro fato
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importante para a compreenséo da amplitude da ceugaal estavam inseridos, foi 0
contato que a comunidade de Santa Rita passou @rnero Yla Dudu, Movimento
Negro de Angra dos Reis, a partir do ano de 198@dd a revitalizacdo do Jongo na

regiao.

“Me lembro de um encontro de Jongo que o Yla Dudumpveu em Angra no
ano 1995. Aquele encontro foi muito importante geate porque a gente era
crianca e nao sabia que o jongo existia fora daguBanta Rita. A gente ficou
espantado de ver tanta gente dancando Jongo! enta falando igual a gente,
pensando igual a gente e com historias parecidasacaossa historia! Nossa,
aquilo foi muito importante porque o sentido dogomudou na gente!”.

Em outras palavras, o espanto de Leandro, se dmvéato de ter se deparado
com uma realidade socio-cultural que ia muito atkrs fronteiras de Santa Rita, uma
identidade coletiva que esbocava os principiosnda etnicidade propria e que atraves
da ativagdo de sinais diacriticos comecavam a piodma rede de reconhecimento e
valorizagédo da cultura afro-descendente. Assinprsaéncia da causa ia aos poucos
sendo tecida e despertada no menino Leandro. Quardatava com 15 anos de idade,
leu um artigo de jornal sobre a comunidade de Calmopiuma localidade vizinha a
Santa Rita, situada nas proximidades de Parate dedcendentes de escravos libertos
haviam conquistado a titulagdo de suas terras jdamm de 1999 e identificou
imediatamente as semelhancas de situagdes.

Decidido, tomou um 6nibus e foi conhecer Campinbteandro conta que foi
muito bem recebido e que foi ali, conversando cotideranca da comunidade que
finalmente entendeu o que era o artigo 68 e o cauara remanescente de quilombo! E
que afinal de contas, diante das semelhancas W&, Santa Rita poderia seguir o
mesmo caminho. Para compreender melhor os tranemsssarios ao encaminhamento
da vindicacdo, Leandro através de seus novos areigtiados chegou a participar de
algumas reuniées no Rio em busca de orienta¢c@@ds/es aos instrumentos necessarios
para a concretizacao do projeto. O primeiro passa sriar uma associacao quilombola

em Santa Rita, mas o fato € que este primeiro pesstoi nada facil.

“Eu tentava explicar a urgéncia da gente criar @ssgociacao de quilombolas
mas 0s mais velhos ndo entendiam o que era santpola...Além do mais,
muitos deles j& andavam bem chateados comigo. & meu pai tive um
desentendimento sério...porque desde 1992, queaaméga ndo dava mais nada
aqui, entdo muita gente passando necessidade desaneender as terras por
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dinheiro nenhum. Eles ndo sabiam o valor das tegzramn enganados, trocavam
por nada resolviam o problema da fome no momentemois ficavam na

miséria, parecia maldicdo! E a gente falava e Btewvam chateados porque
imagina uma crianc¢a falando pra vocé o que vocé devnao deve fazer! Ai é
gue eu ficava mais desesperado mesmo porque papeei@u era um doido

falando besteira sozinho!”

Em 2001, a Fundacéo Palmares fez uma primeira\dsBanta Rita do Bracui, a
titulo de um primeiro mapeamento das comunidadédsmoolas da regido. Algum
tempo depois um funcionario do Nudcleo Superior dgudos Governamentais
(NUSEG) retornou a Santa Rita com alguns dadosripativeis com a realidade posto
que nos registros da instituicdo sé constasseramflis no territorio demarcado. Para
a coleta de novos dados, Leandro percorreu todamaurddade com o funcionario
convocando-0s para uma reunido no galpao da igeefganta Rita. Segundo Leandro a
reunido foi bastante tumultuada, pois grande paids familias presentes nao

compreendia a realidade da nova situagao.

“Muita gente ndo acreditava que aquilo era praejeBente com medo de ser
enganada... de ser mais grileiro chegando na regéitomar as terras da gente!
De tao calejados ficaram muito desconfiados. S6 edempo é que ganharam
mais confianca.”

Apesar do esfor¢co continuo e da mobilizacdo créscemomente em 2005, a
Arquisabra foi fundada. Desde entdo, os associeéiosdesenvolvendo uma série de
projetos que tém demonstrado a eficacia da entidasleciativa. Para se ter uma idéia
de seu funcionamento os associados identificam tpas de funcdes dentro da
organizacdo: as funcdes institucionais e as funigeéticas. As fungdes institucionais,
sdo desempenhadas pela diretoria composta por omlermdo?® geral, uma sub
coordenadora, dois secretarios e dois tesourdfossuem um Conselho Fiscal e um
Conselho Consultivo, ambos compostos por trés pesso

As funcdes tematicas estdo vinculadas aos prircipaijetos que a associacao
vem desenvolvendo nas areas de politicas pubkcagacdo, saude, eventos culturais,
esporte, meio ambiente e agricultura. Dentre ogcjpais objetivos destacados por seus

representantes identificamos: a regularizacdo &wiadido Quilombo como prioritaria;

26 . . ~ . ~ . ~
Enfatizam esta denominacéo, pois ndo desejam qumomenador assuma todas as fun¢cdes como
muitas vezes é o caso dos presidentes e direterestidlades associativas.
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cursos de formacéo e capacitacdo profissional psreemanescentes quilombolas; a
criacdo de um curso pré-vestibular para os jovemsanescentes da comunidade;
preservacdo das tradicbes religiosas e culturas ltabitantes de Santa Rita; a
solicitacdo de programas de saude que tragam bimsgbara comunidade desatendida;
0 incentivo ao sentimento de pertencimento ao pquidombola, aumentando a
consciéncia negra e enfrentando as resisténcigcenteitos que existem dentro e fora
do povo quilombola.

Além da conexdo com o Movimento Negro Yla Dudwm@a comunidade de
Campinho/Parati, outro fator importante de ser abesto no amadurecimento do
processo associativo, diz respeito ao vinculo ektalllo com a Associacdo
Quilombola do Estado do Rio de Janeiro (AQUILERJ)e desde a criagdo da
ARQUISABRA, tem funcionado como um polo aglutinadom as outras comunidades
quilombolas do Estado. Este entrosamento, promopela AQUILERJ, através de
encontros entre as comunidades quilombolas, pbtsiki troca de experiéncias e
orientagcbes Nos processos organizacdo e luta dcognescentes. Do que pudemos
observar nas reunifes da AQUILERJ, constatamostajte para os remanescentes
quilombolas de Bracui quanto para grande partedeasais entidades associativas
participantes, a danc¢a do jongo, como manifestaghoral, se tornou um instrumento
essencial para as reivindicagdes politicas.

Durante o trabalho de campo (julho de 2008/mai@@&9) pudemos observar
os efeitos de alguns projetos ja realizados benbammovos processos de mobilizacdo
dos moradores em torno dos objetivos da associBgioprojetos efetivados a partir do
ano de 2006 por decorréncia do convénio com o kinis de Desenvolvimento
Agrario (MDA) e a Sociedade Angrense de Protecamdgica (SAPE), destacam-se as
oficinas de diagndstico participativo e 0s cursesagerfeicoamento técnico para a
geracado de renda dos remanescentes quilombolas.

Estes projetos tiveram como resultante: uma ofideainformatica com o
objetivo de iniciar a inclusao digital da populagimiombola uma vez que grande parte
da populacdo € jovem e nunca tiveram a oportunidieldocar e manusear um
computador; a producdo de um mapa falado da comdeidue mobilizou 40 pessoas
em sua organizacao; um curso de Eco-Turismo paragt@dores, com 0 objetivo de
capacita-los a mostrar os pontos ecolégicos e rliet) da area, permitindo-lhes
também mapear as trilhas locais; uma oficina ddéecgéo de artesanato de produtos

locais agroflorestais a exemplo da fibra de bamaneim curso de capacitacdo de
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moradores para desenvolver cultivos agrofloresfaisducdo de mudas de arvores e
plantas ornamentais bem como o manejo sustent&eatsgécies florestais para a
producao de sementes, mudas e esséncias.

Tivemos a oportunidade de observar as consequéexismmamente positivas
dos cursos de capacitacdo na vida dos morador8autta Rita de Bracui. Para se ter
uma idéia, um grupo bastante representativo demessantes retomou a producao
agricola e vem desenvolvendo o manejo e plantiprddutos sustentaveis a exemplo
dos palmitos jucara, pupunha e acai; ja realizarancenso da populacdo quilombola
(2006) e estao iniciando outro censo com o objetigcaperfeicoar os dados para a
reivindicacdo territorial e identificar os problesneomunitarios de saude; apesar da
escassez de computadores na localidade, ndo @ difaontrar entre os jovens que
participam da associa¢ao, aqueles que os manusem@nproblemas; os remanescentes
que fizeram o curso de ecoturismo aguardam conedaxde a titulacdo das terras para
gue possam dar inicio ao projeto turistico na Idadk; ja sdo numerosas a quantidade
de receitas que reunem os habitos alimentaresslatai populacdo uma vez que
vislumbram a possibilidade da constru¢cado de unaueshte comunitario no interior da
associacdo. Como se vé a elaboracdo de um “vocabulé motivos” e de uma
“gramatica de mobilizacdo associativa” (CEFAI: 2D®@m se expressado de forma
concreta nas préticas dos remanescentes quilombolas

Outro aspecto que deve ser identificado como nbténe processo de
mobilizacdo associativa diz respeito a construgidQhsa de Estuque”, o projeto de
sede ou “Centro de Convivéncia” da ARQUISABRA, @gsta sendo financiado pela
Fundacdo Banco do Brasil, através do encaminhanggiet@s remanescentes fizeram a
Secretaria da Promocéo de Politicas da IgualdadelR&EPPIR). Desde o inicio do
trabalho de campo em julho de 2008, temos tidooatopidade de acompanhar passo a
passo a construcdo da associacdo que vem sendadaaitravés de mutirdes durante
os finais de semana, quando os remanescentes plbsigonibilizar seu tempo de lazer
para se empenhar na concretizacéo do projeto.

A “Casa de Estuque”, construida no local do angggenho, além de sede
administrativa, devera abrigar uma sala de aula paftdo sonhado” curso de pré-
vestibular para os estudantes quilombolas da catadaj uma pequena loja para
venderem seus produtos agricolas e artesanais; armediaurante onde possam
comercializar as receitas culinarias locais e upa@s para a pratica da capoeira e do

jongo. A extensa rede de solidariedade étnica cume se estabelecendo através da
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construcdo da sede tem agregado, inclusive, qudtasbanteriormente descrentes,

quanto as reais possibilidades de serem reconfseein seus direitos de cidadaos.

Neste sentido a associacdo tem ganhado novos &obs)ttanto para a construgdo do

espaco cultural quanto para sua causa essenaigd-deadizer que a “Casa de Estuque”
representa a materializacéo simbolica de partesoloisos aspirados pelos moradores da
antiga fazenda de Santa Rita. Dizemos parte, pasguemanescentes enfatizam que
estes passos fazem parte de um projeto maior:amliecimento de seus direitos ao

territorio e a titularizacéo das terras que foragatlas aos seus antepassados.

A partir de um dos mais importantes canais de cacagéo da comunidade, a
pratica do jongo, a ARQUISABRA também amplia o sspaco de solidariedade e
visibilidade. A reconstrucdo do jongo no Bracuinpiéu a comunidade a participacgéo,
desde 1996, nos encontros de jongueiros. Nessemtesg;, onde também estédo
presentes jongueiros e quilombolas de varias pdddsstado do Rio de Janeiro, Sdo
Paulo e Espirito Santo, os jongueiros do Bracsh@ados aos de Angra e Mambucaba,
tém assumido expressiva lideranca nas discuss@es mtentidade negra e sobre os
caminhos do jongo. Contribuiram com a pratica d@ggopara o inventario realizado
pelo IPHAN, que concedeu o titulo de Patriméniduwal do Brasil a esta expressao
cultural afro-brasileira (decreto do governo fedier 3.551, de 4 de agosto de 2000), e
tornaram-se aptos a concorrer a editais de fome@gooio oferecidos pelo Ministério
da Cultura e IPHAN. Dentre os apoios recebidos mareonsolidacdo do jongo,
destacam-se Prémio Rosau Bernardo (Pontdo de &uld®09), Prémio Culturas
Populares (Minc/2008) e o Edital Cultura Viva (Mi2006). Recentemente, foram
contemplados com um Ponto de Cultura na comuniddddos esses projetos e
financiamentos estdo sob a responsabilidade da ABSRRA.

Os encontros de jongueiros sdo acompanhados @ fesde muitas rodas de
jongo. Cada grupo tem o seu momento e no final sodompartiiham seus
conhecimentos e expressfes. Desde 1996, € notdidotatecimento da identidade
negra e o crescimento da auto-estima entre todo@nugieiros, velhos e jovens.
Acompanhando esse movimento desde o final dos3hgsodemos constatar o quanto
ele trouxe dignidade, valorizacédo individual e tigke para pessoas constantemente
desvalorizadas em seu saber e patrimbnio. Até@daimpo atrds, a nao ser por
algumas apresentacdes do jongo da Serrinha, ningoéeria imaginar que o jongo

reassumiria um papel tdo central na vida de conadlesl de descendentes de escravos,
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apesar da morte dos ultimos descendentes diretasridanos. O jongo, sem duvida,
tornou-se uma eficaz cultura politica e politichuwal.

Entre os projetos desenvolvidos pela ARQUISABRA og@m-se a
continuidade do jongo e a divulgacédo desse apraddiezntre jovens e criancas. Filhos
e filhas de velhos jongueiros, mesmo sem a garal#tiderra ou mesmo sem um
trabalho digno e seguro, transformam-se em mesérgmngo e liderangcas comunitarias,
como Luciana Adriano da Silva e Emerson Luis. Emewl as criancas no aprendizado
desse patriménio cultural e o transformam em baadéé luta e valorizacdo dos
quilombolas. Assistir a uma roda de jongo do Braeni festas do dia da consciéncia
negra ou nas tradicionais festas de Santa Rit@ d&&, € uma oportunidade Unica para
se perceber como um trabalho comunitario pode foanar os projetos de vida de
tantos jovens e criancas. Entre referéncias aaN®sshora do Rosario e Sao Benedito,
historias e facetas dos Breves e jogos de palaohse “um boi que sabe ler”, os
herdeiros dos Breves, através dos pontos de joagivem seu passado e sonham com
o futuro bem melhor, quando a terra lhes for gadangé tiverem acesso completo a
leitura e a escolarizacdo, oportunidades que thatofaltaram em lutas passadas.

Mais recentemente representantes do Quilombo dwuB comecaram a
participar do Pontdo de Cultura do Jongo, instrumanstitucional de implementacao
dos projetos de salvaguarda do IPHAN apds a elevdgajongo a patriménio de
cultural brasileiro (Salvaguarda do patrimonio ient: Decreto 5.753 de 12 de abril de
2006). O Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu reumiu,longo de 2008, 13
comunidades jongueiras do Estado do Rio de Jan8#o, Paulo, Minas Gerais e
Espirito Santo com objetivo de articular as comadés e capacitar os jongueiros na
manutencédo e divulgacdo de seu patriménio. Pareo @ea 2009 e 2010 novos projetos
estdo sendo discutidos e novas comunidades juntsgaa grupo inicial.

O Pontéo de Cultura do jongo fortalece a comumdaternamente e amplia a
rede de apoio da ARQUISABRA e dos jongueiros da@&iaAo longo do ano de 2008,
representantes da comunidade do Bracui participaaorganizaram oficinas, no
proprio quilombo ou em outros locais de grupos j@igs, como em Barra do Pirai no
Quilombo de S&o José da Serra, sobre organizag@ond@ria, jovens liderancas,
identidade negra, registro em audio e video, e mane@atrimoénio. A inauguragcédo da
sede da futura sede da ARQUISABRA dara novo impats® projetos coletivos dos

quilombolas do Bracui.
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PARTE Il

A etnicidade como uma forma de organizagao sociabd diferengas

Identidade quilombola

BN

Questdes relativas a auto-identificacdo como quolas por parte de um
namero expressivo de familias de Santa Rita douBrse relacionam diretamente aos
conflitos territoriais descritos. Em alguns depaitos, a auto-afirmagdo como
quilombola expressa um novo momento do conflito @mso desde que pessoas

estranhas passaram a ambicionar o territorio.

s

“A luta aqui € antiga. Agora, os mais jovens edt#ando como quilombo.
Porque explicaram (...) E eu fiquei sabendo quesesseas que eram do
fazendeiro, na época em que noés trabalhavamoseferado nossas por direito
ha muito tempo. Antes as pessoas nao sabiam; agpra esta aparecendo esse
movimento [quilombola], essas noticias que a Glioaosmite, mas esse direito
sobre a terra ja sabiamos que nos pertencia”’ (Ziara julho de 2008).

A auto-designacao ou atribuicdo como quilombola refaréncia ao territério
como quilombo, presentes no cotidiano dos moraddee®8racui de maneira geral,
estado diretamente relacionadas ao processo delipaigéo de identidades sociais como
sujeito de direito reconhecidos pelo Estado. Notexdn das politicas de acao
afirmativa, reparacdo e reconhecimento elaboradbs gstado brasileiro, identidades
sao reconhecidas de forma afirmativa e, a partasggpodem ser acessados recursos,

bens e servigos.

“A primeira vista houve muita confusdo porque niémuqueria saber de ser
quilombola. Quilombola parecia uma palavra feidesd& até hoje tem pessoas
que dizem "Eu n&o sou quilombola!". Isso aconteoeque existe aquele
sentimento de tristeza; foi tanto tempo de judiaggofrimento que a pessoa nao
guer ser mais aquil®océ nao vé ninguém falando bem dos escravos dacpel
época de escravidao. Ja que eles apanhavam, entam&hor esquecer isso.

E as pessoas me guestionam: "Ah, vocé agora querzé parte daquele
pessoal que s6 apanhava, so trabalhava, aquela eotsda...". Entéo, isso &
algo muito dificil. Por isso que as pessoas nacossideravam quilombolas.
Mas néo adianta vocé dizer que nao quer ser poap&ee! Porém esse conceito
ja esta mais aceito. Ha pessoas que ja estaorais®r quilombolas, que ja
fazem parte da associacao, e até mesmo as crjargstfo aceitando isso. Esses
dias uma menina descendente de escravos mais £soirou 14 embaixo com a
filha da minha prima. E na familia do meu pai asspas sédo de pele mais clara
e de cabelo "ruimzinho"; por isso que eu nascinasde pele clara e cabelo
vermelho.Entdo as filhas da minha prima sdo descendentes deilombos
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por parte da avo delas, e elas possuem olhos aziessa conversa eu disse
para a filha da minha prima: - "Vocé é quilombola”. Ela disse: - "Eu sei, a
minha avé me contou". Ai essa menina escurinha que estava do lado @hou
disse: - "O qué? Vocé nao é quilombola ndo, menimeé tem olhos azuis,
cabelos loiros...". Entdo a filha da minha primaueou: - "E, mas a minha avé é
quilombola e eu também sou". Outro dia uns adolgesealaram assim:"E,
eu ndo gosto muito de ser quilombola ndo, mas jA quas pessoas estéo
falando entdo eu sou. Vou passar a gostar do negdtilsso esta acontecendo
agora porque essa é uma palavra boa, QUILOMBO! Egs@o em que as
pessoas falavam assim "Epa, eu ndo quero esseimgg@a mim, ndo" ja
passou. Hoje esse movimento é algo mais fortep thnjue a midia ja esta
comentando” (Marilda, julho de 2008).
A narrativa de Marilda, destacada acima, revekdréestdes importantes para a
compreensao da acao coletiva na qual, ela e aqggelEesompartiham uma crenca

numa origem comum, estdo mobilizados desde a déeatia90:

1) A primeira questdo diz respeito a rejeicao @b quilombola, observada
em alguns contextos de interacdo, e a interpretagdiva para isso, presente no
discurso de Marilda e de outros informantes. E comue as geracdes de descendentes
de escravos, especialmente, no contexto das relaigderétnicas, procurarem se
dissociar do passado que representa um estigmaexfsriéncias em torno da
escravidao em muitas situacdes de interacdo seamgspecial para além da intimidade
cultural do grupd, sdo silenciadas em razdo de suas consequéncéaisso
psicolégicas e econdmicas. Quanto a isso, Max Welrstante esclarecedor: “Além
da aparéncia dos negros puros que, do ponto deesgttico, € muito mais estranha do
que a dos indios e certamente constitui um fataveesdo, sem duvida contribui para
esse fendmeno a lembranca de 0s negros, em opesigsdadios, terem sido um povo
de escravos, isto €, um grupo estamentalmente aldsmqpdo” (WEBER,
[1922]1991:268). Para Weber, as diferencas estamenibstruem de modo muito mais
forte o conubio convencional do que as diferengapb antropoldgico. A lembranca
dos negros como um povo escravizado os torna estaimente desqualificados. Essa

€, portanto, uma lembranca que se quer muitas eszgcer.

2) A “memoria recalcada”, porém, quando reelaboraigativamente, pode ser
auto-afirmada (e em termos nacionais), repercutimeocanais de noticia e midia geral.

O uso do termo quilombola parece a muitos inforemrmtomo uma forma de se

" Sobre o conceito de “cultural intimacy”, ver HERZD, 1997.
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distanciar da passividade, vitimizacdo e rebaixamgque a narrativa oficial atribuiu ao
escravo. Além disso, uma vez que ja sdo designdessa maneira, mas num sentido
negativo nos contextos de interagao, resolvem gsunai-lo. Pierre Bourdieu observa
que o reconhecimento pelos sujeitos dos custoais@iecondmicos do estigma que Ihe
€ imputado implica, muitas vezes, a reivindicac@&ocdtegorias construidas de fora
(como o Estado e aqueles que tém o poder de nanBxar)dieu argumenta que “o
estigma produz a revolta contra o estigma, que carpela reivindicacdo publica do
estigma, constituido assim em emblema — segunagoaaligma black is beautiful— e
que termina na institucionalizacdo do grupo pradimzimais ou menos totalmente)
pelos efeitos econdmicos e sociais da estigmabtZa@@BOURDIEU, 1998:125). O
artigo 68 do Ato das Disposi¢fes Constitucionaiangitoria de 1988 permitiu que
aqueles que o reivindiguem tenham um acesso ddiem a recursos e dispositivos
politicos. Assim, ndo podemos abordar a identidgddombola como o mero
reconhecimento de natureza politica de identidpdesxistentes e essencializadas. O
acionamento do Ato Constitucional €, nessa penspeg@arte de um processo cultural e
social de construcdo e manutencdo de identidadeisagt e raciais no Brasil

contemporaneo.

3) Uma outra questdo a se destacar, nesse seméid@grrativa de Marilda diz
respeito aos critérios de pertencimento ao grupguilembolas. O fato de a jovem ser
branca ndo impede seu reconhecimento como quil@anibmoha vez que nédo sdo as
diferencas expressas no fendtipo que definem astefras, mas os vinculos
genealodgicos, culturais e de histéria comum. A aadé fronteira étnica elaborada por
Fredrik Barth como o elemento definidor dos grugtmscos (BARTH, 1969) pode ser
aplicada para a compreensao dos critérios utilz@doa normatizar o pertencimento ao
grupo de quilombolas de Bracui. Quer dizer, é peeconsiderar, como Weber, que os
grupos étnicos sédo aqueles que em virtude de sangalé no habitus externo ou nos
costumes, ou em ambos, ou em virtude de lembramgasolonizacdo e migracao,
cultivam uma crenca presumida na procedéncia cordental modo que esta se torna
importante para a propagacao de relagbes comasit&endo indiferente se existe ou
ndao uma comunidade de sangue efetiva (WEBER [1922]270). Desse modo, é
possivel ainda compreender a naturalizacaoutgders ou seja, a admissdo ao grupo

de quilombolas de membros a ele unidos por laca®aeivio e afinidade.
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No sentido de responder “quem s&do os chamados escertes de quilombos
cujos direitos sdo atribuidos pelo dispositivo I2§gaO Dwyer observa que sdo o0s
antropdlogos colocados no centro dos debates sobomnceitualizacdo de quilombo,
porque o “texto constitucional ndo evoca apenas ‘ideatidade histérica’ que pode ser
assumida e acionada na forma da lei. Segundo o, téxireciso, sobretudo, que esses
sujeitos histéricos presumiveis existam no presertenham como condi¢cdo basica o
fato de ocupar uma terra que, por direito, deveréem seu nome titulada (...) Assim,
qualquer invocacdo do passado deve correspondenaafarma atual de existéncia
capaz de realizar-se a partir de outros sistemaslagdes que marcam seu lugar num
universo social determinado”. Esse aspecto preslegcie marca o texto constitucional,
tem levado os antropdlogos a seguir um principisicea como observa O Dwyer,
“fazer o reconhecimento tedrico e encontrar o tugceitual do passado no presente’.
O fato de o pressuposto legal referir-se a um cdojpossivel de individuos e atores
sociais organizados em conformidade com sua stuatdal permite conceitua-los
COmMO grupos étnicos que existem ou persistem agolala histéria como um ‘tipo
organizacional’, segundo processos de excluséaleséo que possibilitam definir os
limites entre os considerados de dentro e de ftaso sem qualquer referéncia
necesséria a preservacdo de diferencas culturagadss que sejam faciimente
identificaveis por qualquer observador externo, ostgmente produzidas pela
manutencdo de um pretenso isolamento geograficouvesbcial ao longo do tempo”.
(O'DWYER, 2002:14). A concepcao de Barth para acielade informa a pesquisa,
pois nela a persisténcia dos limites entre os gralenxa de ser colocada em termos dos
conteudos culturais que encerram e definem suaedifas. Quer dizer, “o problema da
contrastividade cultural passa a ndo depender d®isim observador externo que
contabilize as diferencas ditas subjetivas, masanménte dos ‘sinais diacriticos’, isto €,
as diferencas que os proprios atores sociais amasidsignificativas. Por conseguinte,
as diferencas podem mudar, ainda que permaneceotoria entre ‘eles’ e ‘nos’,
marcada pelos seus critérios de pertenca” (O'DWYERQ2:14). Claramente
referenciada a partir dos estudos sobre frontéirasas de Barth, essa abordagem tem
orientado a elaboracdo dos relatérios de identdica também chamados laudos
antropolégicos, no contexto de aplicagdo dos dseitonstitucionais daqueles
considerados remanescentes de quilombos de acamto preceito legal.

A perspectiva de Barth ndo nos permite incorreemo de procurar vestigios de

uma identidade historica. “Em vez de emitir uman@m preconcebida sobre os fatores
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sociais e culturais que definem a existéncia dedsné preciso levar em conta somente
as diferencas consideradas significativas para @mbros dos grupos étnicos, como
adverte Barth” (O'DWYER, 2002:14). Nesse sentidim & a partir do reconhecimento
de determinados tracos culturais que encontraremo®nte do sentimento de

pertencimento a um grupo. Devemos considerar asedifas culturais percebidas como
significativas pelos proprios atores nos procesgas definem suas fronteiras,

observando que os tragos culturais diferenciadsegermam no curso de uma historia
comum. Em outras palavras, no curso de sua histisigrupos étnicos transformam
determinados fatos e determinados personagensgaewssile referéncia na construcéo

de sua identidade.

“O Breves deixou todos o0s escravos com todos ogndestos, mas os grileiros
entraram e foram pegando” (José Adriano, julho@G8}

“A Joana foi uma guerreira firme e teve que enfienuita coisa. Tanto é que o
pessoal daqui desceu para ajuda-la porque da a@spach baixo eles (da
empresa de empreendimentos) queriam pegar tudatil{d, julho de 2008).

As falas acima se referem a eventos e pessoa®mei@s na construcdo da
identidade quilombola. Jean-William Lapierre obsegue “o que diferencia, em ultima
instancia, a identidade étnica de outras formase®idade coletiva é o fato de ela ser
orientada para o passado” (1998:13). Essa refer@ama origem comum presumida
parece recuperar, de certo modo, como chama adatdfiane Cantarino, a propria
nocéo de quilombo definida pela historiografia. ®ee destacar, no entanto, que essa
referéncia a um passado comum “ndo € o da ciénsiériba; é aquela em que se
representa a memoria coletiva. E uma histéria eitic lendaria” (POUTIGNAT &
STREIFF-FENART, 1998:13).

Considerando que identidades étnicas sdo recomisea@dmo sujeitos das
politicas estatais, 0 estado nesse contexto comeegir sistematizacdes, critérios
normativos universalizaveis para a definicdo dastéiras étnicas e definicdes para
uma identidade cuja construcéo passa por processosao sdo homogéneos. Como é
préprio a abordagem etnografica, encaramos o estadkeus planos de existéncia mais
concretos, aqueles das experiéncias vividas pelstas que nele habitam. Desta
maneira, como argumenta Michael Herzfeld, perceberediatamente que o que se
denomina com o nome de estado, consiste, na veréadeum conjunto aberto de

agentes e operacoes, possuindo como denominademtaniato de estarem voltados
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para uma “despoetizacdo” da vida social, ou seja @ essencializacdo, naturalizacéao e
literalizacdo de experiéncias sociais sempre niatip polifénicas.

O Estado opera através de sua essencializacaog@m sera permitido possuir
mais de uma religido, um pertencimento local, uté&eu uma cor (1997:42-43). A
“labilidade semantica dos valores locais”, que dam que pertencimentos familiares,
étnicos e mesmo nacionais funcionem como verdalshiters (que s6 fazem sentido
em relacdo aos agentes em interacdo em determaoadexto), tende a ser eliminada
ou limitada pelo Estado (HERZFELD, 1997). Os estudae discutem as politicas
estatais na dinamica dos processos identitariossaedades como a Bosnia e ilha
Mauritius (BRINGA, 1995; ERIKSEN, 1993), evidenciayue as fronteiras étnicas nao
se definem de acordo com as normatiza¢des estatais.

Nessa perspectiva, a pesquisa etnografica, bem aanras pesquisas que
considerem o trabalho de campo, observa que addeetquilombola, tal como outras
identidades sociais, esta em permanente consteugassa por processos de codificacéo
distintos. Isto €, as formas de reconhecimento entilicacdo ao quilombo né&o
obedecem a um mesmo processo, sendo produzidesxt@htnente nas interacdes
entre os sujeitos. No caso especifico do quilomboBdacui, observamos que a
“experiéncia de resisténcia’é uma das marcas que definira a fronteira quaersem
quilombolas dos ndo-quilombolas e permite mobilinar possiveis beneficiarios e

distinguir os portadores de identidades legitfthas

“E sabido desde os antigos que nosso povo eravesdwas ndo sabia que

tinhamos esse direito. Antes, o povo daqui reclammhtava pelo seu espaco

porque consideravam que tinham direitos porqueenastaqui”. (Zé Adriano:

julho de 2008).

Para seu Zé Adriano, e outros informantes de stec@®e, eles — descendentes
de escravos da Fazenda de Santa Rita — sdo quilsnbarque a classificacdo para a
identidade apresentada no momento atual implicaigtérico de resisténcia e luta pela
terra. Para ele, a identificagdo como quilombolacrena-se diretamente aos conflitos
territoriais. Durante um evento organizado pela ARSABRA, Fabiana, filha de seu
Zé Adriano, observou que, para o pai, 0S mais @vassim como ela, ndo devem

esquecer que a regularizacdo de suas terras ésoimp@ortante na acao coletiva que

% \er o artigo de Paulo Pinto sobre a constituicBoutha “experiéncia da discriminacdo’ como
elemento central de um mecanismo disciplinar qe¢epde regular, conformar e construir identidades
raciais a partir do investimento de discursos diga® na (re)significacdo do corpo como arena de
vivéncia social da identidade racial” (PINTO, 2QCEB).
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mobilizam como quilombolas: “O sonho do pai € aldéigdo. Primeiro tem que vir 0

titulo, depois todos os eventos, diz papai” (Fahiagosto de 2008).

No caso de alguns jovens, a identificacdo comoonuibla tem que ser
relacionada, em especial, a um processo de autoagfio da identidade negra nos
contextos de interacdo cotidiana, como a escala, &esso a um universo simbodlico e
de bens e recursos. Como observa Marilda, “os pestéio interessados no quilombo”,
também em razao das redes de relacbes e oportasiddd divertimento e cultura)

constituidas desde a acéo coletiva como quilombola.

“Nao acho o quilombo ruim, nem mais ou menos, agtimo”. [Por que?]
“Acho 6timo porque conta a historia do lugar, dagepassados, dos escravos,
como trabalhavam. No quilombo tem jongo, nés w@ja com 0 jongo para
outros lugares, como Campinho” (Jussara: agosgda).

Quando a pauta de investigacao incluia o jongoggemplo, os jovens tinham
rapidamente sua atencdo suscitada. Jussara, u@etacamos acima, tem 13 anos e
participa das oficinas de jongo coordenadas potiaugabiana, que, além de ensinar a
danca, debate questdes relativas a identidade regudombola através de pesquisas,

realizadas pelos participantes, sobre a histocia |0

Durante o trabalho de campo, observamos atividadi#adas a mobilizacéo,
conscientizac&do e organizacdo da “juventude quitdait’. Através dessas atividades e
eventos, organizados pela ARQUISABRA e pelas relidedebate e articulacdo para a
“causa quilombold®, sdo problematizadas as representacbes dos esceavda

memoria e identidade negra de maneira geral.

%9 Nessa direcdo, deve-se destacar o projeto de ipasdgsenvolvido por Paulo Carrano, professor da
Faculdade de Educacdo da UFF,Qioservatério Jovem do Rio de Janeiro. Acompanhadecuéoe,
Carrano produziu um documentario que tem os jodenBracui como personagens centrais. A narrativa
do documentario, em consonancia com o discursoodeos informantes, mostra as transformacfes
engendradas pelas novas geracdes na luta pelargsroea e defesa das terras: “para as novas geracdes
organizadas na associacdo de moradores do quileenhoestdo agora é renovar a luta pelo territorio
criando estratégias para acelerar o processoudacip das terras do quilombo pelo governo federal
promover o desenvolvimento comunitario. E nestdiderue a educacdo — ‘para fazer a luta com a
palavra e ndo mais com o corpo como fizeram os melBos’ — se torna algo fundamental”.
Verhttp://www.uff.br/obsjovem/mambo/index.php?optionacontent&task=view&id=353&Itemid=23

%0 A CONAQ e a ACQUILERJ sdo exemplos de organizag@dsdas aos quilombolas. A CONAQ —
Coordenacao Nacional de Articulacdo das Comunidbigggsas Rurais Quilombolas foi criada em 1996
na Bahia, sendo uma organizacdo de representagiionsla A ACQUILERJ - Associacdo de
Comunidades Remanescente de Quilombos do EstaBmdte Janeiro — foi criada em 2003, no Rio de
Janeiro, para representar os quilombolas do estado.
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“Em 1988 fez 100 anos do fim da escraviddo. Mas,améisidero que a princesa

Isabel seja uma pessoa boa, como falam do Breuwasiesantigos. (...) O ensino

de histéria da Africa € muito importante porqueefe uma visdo mais positiva.

Ninguém quer ser o deformado, o escravo coitadge Ker quilombola é

positivo. Falamos numa reunido ‘Vocé se reconhesrocquilombola?’ Eu

nasci em Angra, no morro da Caixa D’agua, mas semnspube de minha

ascendéncia africana (...). Eu cresci ouvindo ques@u negro, que minha
ascendéncia € negra e que essas terras foram akeipach nés por usufruto de
geracdo em geracdo. Cresci ouvindo também os cdotosbeiros, que diziam

gue noés deveriamos manter essa terra até hojen Erresci sabendo quem eu
sou, descendente de escravos - e que as famisiesrientes do trafico negreiro
fugiram porque eram escravizadas. Por fim, cregginodlo também sobre as

histérias do jongo”. (Emerson: julho de 2008).

No discurso de Emerson podemos observar que ordonje politicas que, para
ele, estdo construindo representacfes positivae solpopulacdo negra de maneira
geral, como a obrigatoriedade de historia da Afrioaensino publico, contrapde-se a
memoria oficial, que consagra a Princesa Isabelocamesponsavel pela abolicdo da
escravatura. A recusa a certas representacdesrtasaéxpressa localmente a partir do
exemplo de José de Souza Breves. Certa ausénciastigos e tortura e a doacéo de
terras aos seus antigos escravos contribuiramgpaomstrucdo de uma representacéo
positiva de José de Souza Breves. Durante o trabdé¢hcampo, observamos que
embora seja muito presente essa representacao,é elaastante questionada,
especialmente pelas geracfes mais jovens e poleadueais politizados”. O debate
suscitado pela questdo entre pessoas de difergetegdes (Marilda, Angélica e
Emerson), envolve uma reavaliagdo da narratival lecam alguns casos, uma certa
relativizacdo: Angélica observa que, apesar de, ttldsé de Souza Breves era melhor
do que o irmdo, que torturava os escravos da Ma@amété a morte” — e um
guestionamento mais geral sobre a educacdo esdanecessidade de se ter uma
postura mais critica diante das midia e narratviédais. Nessa diregdo, também
observamos o questionamento da representacaovadtietique todos séao catolicos. Para
alguns informantes, a considerar pelos objetoaisitde matriz africana encontrados na
localidade, existem seguidores de religides consarmlomblé, mas eles ndo assumem
essa identidade religiosa em razdo do processom®deneizacdo cultural imposto

pela Igreja Catdlica.

Paulo Pinto argumenta que “por vezes, a “expe@éragial’ € ligada a formas

de consciéncia cultural, como a adocdo de umagcestéfro”, a valorizacdo de herois —
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como Zumbi —, a adocéo religiosa ou cultural dokosuafro-brasileiros, etc; e de

consciéncia politica, como a militdncia nos movitoempro-negro” (PINTO, 2006:159)

“Quando alguém pergunta para o jovem daqui "Vocéamaonde?", o jovem ja
diz naturalmente que mora no quilombo de BracuiAsmgra dos Reis. O fato
de o jovem dizer que mora num quilombo assim, cess@as assim e com uma
cultura assim ja mexe com sua auto-estima. (..js€lentizamos os jovens de
gue o cabelo afro € bonito, cheio e da para faagawy coisas. O cabelo afro nédo
€ duro e € muito bom de se trabalhar, por issot@diopor que ficar fazendo
chapinha. Nesse conceito ja esta o fortalecimeattuttura - assumir que vocé é
negro pois o negro € bonito. O negro também ters gualidades e sua cultura,
assim como o branco, o indio e todos os seres hagym@ssuem. E nesse ponto

gue assumimos a nossa identidade e essa € aagiagb. Os jovens daqui s&o

bem mais empolgados que antigamente e eu tenhmuistgrande progresso.

Por exemplo, antigamente os meninos daqui pegavadgaina e passavam ela

no namero 0 em seus cabelos. Havia aquele sentirdengésconder suas raizes,

fruto daquela "lavagem cerebral" que eles vinharitesdo desde quando
colonizados. Hoje em dia o bonito de se ver é qgaroto sai na rua com um
baita "black power" ou com trancas nagd, uma dogsa afro” (Emerson: julho

de 2008).

O Relatério Antropolégico que realizamos desempammapapel importante
para os quilombolas de Bracui, porque consideram a@conhecimento produzido
resultara das informacdes obtidas através de umlb@ que como eles perceberam,
também estava interessado em seu ponto de vistan Agrocurariamos reconstituir o
histérico de resisténcia, descrevendo seus camfitoproducdes identitarias. Nessa
perspectiva, nossos informantes costumam relacemaoducédo do Relatorio ao atual
contexto das politicas de reconhecimento e acaonatfva do estado brasileiro,
inclinado a modificar sua narrativa oficial ao nelcecer a existéncia de discriminacao
racial na sociedade e de segmentos diferenciadosioQoodemos observar, num
determinado momento de nossa historia, o quilomlaprépriado e agenciado como
representacdo politica de luta contra a discrindioagcial e valorizacdo da “cultura
negra”. Podemos recuperar essa apropriacdo jdamacka “imprensa negra” paulista
da década de 1920, mas é no final dos anos 1976eqdé a forma mais explicita de
construcao politica e reelaboracéo da idéia demid (GOMES, 2005:28).

No campo intelectual, diferentes cientistas pratunaostrar que os quilombos
ndo eram coisas fixas, isoladas e sem transforrmag@ara Flavio Gomes, “0s
conteudos e as peculiaridades politicas que alguorasas de ‘aquilombamento’
adquiriram podem, sem duvida, ter sido reflexo @&eag e importantes transformacoes

historicas” (GOMES, 2005:382). Desse modo, torndifeil estabelecer uma tipologia
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adequada para os quilombolas, considerando a cwitgiie de suas experiéncias. De
uma maneira geral, coexistiram diversas formasadeilombamentos’. havia aqueles
gue procuraram constituir comunidades independectes atividades camponesas
integradas a economia local e existia o “aquilomdyani caracterizado pelo protesto
reivindicatorio dos escravos para com seus senhogsesltado de fuga coletiva ou
individual. As formacdes historicas sdo realmenteerdas, pois podem ser: terras
herdadas de quilombolas/escravos fugidos e segertntes de escravidao; doacdes
de senhores ou ordens religiosas a ex-escravoas mympradas por libertos e herdadas
por seus descendentes; terras conseguidas do Emtadmoca de participacdo em
guerras ou ainda de inumeras migracdes de libertamias familias no periodo

imediatamente apds a emancipacdo (MOTTA, 2005:399).

Organizacéao social e trabalho de campo

O termo organizagdo social nos remete a antropolomjlesa cujo principal
centro académico, com sede na London School of dicms, foi dirigido por
Malinowski que ensinou a quase toda a geracao gsecedeu, como Firth, Evans-
Pritchard, Leach e Fortes, a importancia de umex&b sobre o trabalho de campo. Ao
lado dos trabalhos dedicados a compreenséo daizagaao social das sociedades e
grupos estudados, a antropologia social inglesdugio inGmeros estudos sobre o
trabalho de campo por considera-lo especialmenf@riante na compreensao dos
dados apresentados e na problematizacdo de questéidgas a organizacdo social.
Desde a primeira metade do século XX, antropdlogm®io Boas e Malinowski
observavam que o relato etnografico deve apresenar reflexdo sobre os métodos
utilizados na coleta e analise de dados.@mArgonautas do Pacifico Ocidentabra
inaugural da antropologia moderna, Malinowski catas generalizagbes sem o relato
das condi¢cdes sob as quais foram feitas as ob$ewax coletadas as informacgoes.
Refletir sobre o método é fundamental, pois nageaif@, o observador/pesquisador €
parte integrante do processo de conhecimento elmsa, de modo que se pode dizer
que, em antropologia, trabalhamos com fatos etfiogsa evidenciando-se assim que
houve ndo so6 sele¢cdo no que foi observado e pasiglisias também interpretacdo no
relato (PEIRANO, 1992). Mesmo nado sendo o objéiiival do antropdlogo, o trabalho

de campo deve ser abordado de forma reflexiva, g&88n € possivel reconstituir o
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ponto de vistaque nos leva a determinada interpretacao e a @ampreensao da acao
social.

Para Max Weber, a tarefa principal das ciénciamsoé apreender o significado
que os atores imprimem a tudo aquilo que fazem, b#&tando ao cientista social
conferir a legibilidade que deseja ao mundo soanas, ao contrario, € imposicao de
seu trabalho por de manifesto a significagdo queréprios atores conferem a agao
social (KANT & VARELLA, 2001:41). Considerando esgmstulado weberiano,
procuramos acessar o ponto de vista daqueles qukrigem ao estado brasileiro
vindicando direitos territoriais como remanescerdesquilombo, com o intuito de
compreender o sentido de sua acéo social. Nesidosem exposicdo da metodologia
empregada na pesquisa ndo cumpre apenas uma éxigéadémica. A apresentacao
da construcdo do objeto é fundamental para a canpéie de qualquer estudo de
natureza cientifica. Isto porque as afirmacdesezpretacdes que fazemos a respeito do
gue estudamos ocorrem dentro de um certo quadef@€ncia, com limites e alcances
rigorosos. Como observa Peter Berger, uma dasijpaisccaracteristicas desse quadro
de referéncia cientifico esta no fato das operagiesiecerem a certas regras de
verificacdo (1986:25). Nesse sentido, ndo € tatképensavel a apresentacdo do
processo de construcao de tudo aquilo que conatitagise da experiéncia de produgéo
do conhecimento. Como observa Pierre Bourdieu, embtadicionalmente, nas
ciéncias sociais, a relevancia social ou politicaldjeto seja, por si mesma, suficiente
para dar fundamento a importancia do discurso dwe é consagrado, o que
verdadeiramente conta € a construcdo do objetcefed&ria de um método de pensar
melhor se manifesta na sua capacidade de apresqo&mtbes tedricas muito
importantes a partir de objetos empiricos muiteigos e freqientemente considerados
irrisorios (1998:20).

Trabalho de campo em Bracui

Desenvolvido de julho de 2008 a marco de 3§08 trabalho de campo
antropolégico permitiu a constituicdo de um ampgoas etnografico sobre diferentes
familias de Santa Rita do Bracui. Procuramos eistegve envolver na pesquisa de

campo pessoas que apresentassem diferencas ens ggngeracdo, género e posi¢cao

31 0 trabalho de campo se realizou nos meses degudigmsto de 2008 e de fevereiro a maio de 2009.
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no contexto das familias locais. Observamos e sarabs como elas se organizam nas
distintas dimensfes da vida social (economia,ipaliparentesco...), tudo isso de modo
a reunir textos, mapas, fotografias, genealogiassem por diante. Ndo esgotamos as
possibilidades analiticas do material reunido. Acueentacdo analisada é vasta:
entrevistas diretas e indiretas, relatos de carapgaftir da observacao direta da vida
cotidiana), documentos provenientes de arquivobilllétecas publicas ou de acervo
familiar (como fotos, certiddes, cartas e noticigsjornais e outros periédicos). Foram
empregados métodos etnograficos nos quais — desde ttabalho de campo adquiriu
status candnico na antropologia — a aceitacdo enfianca das pessoas a serem
pesquisadas sao fundamentais para a atuacdo doigaekqy. Nessa perspectiva, 0s
pesquisados escolhidos, em geral, foram contatadgartir de uma rede de
relacbes pessoais, como recomenda FOOTE-WHITE,3]2005; SALAMANDRA,
2004; BOURDIEU, 1997, 2004. Em maio de 2008, ensagwimeira visita formal a
Santa Rita do Bracui, acompanhada de represemtaritdCRA — relativa ao convénio
UFF/INCRA —, fomos apresentados a membros da AR@BRA. Essa visita teve
como objetivo apresentar os responsaveis pelarelghom do Relatorio Antropolégico,

bem como esclarecer a Associagao sobre o trabathoagnecaria a se realizar.

Os primeiros momentos da pesquisa sdo os maisadefialevido a intensidade
do estranhamento e porque a confianga de nossosmanfites ndo se adquire de
imediato. Ainda assim, desde o inicio do trabalb@a@mpo, os informantes mostraram-
se interessados, prestando auxilio e acompanhasdeisdas — a disposicdo em
participar e atender aos pedidos dos pesquisadéresundamental para o
desenvolvimento do trabalffo Informantes como Marilda, Fabiana, Rita, Madalena
Olga, Neide e Vera, por exemplo, foram fundamenpaia a ampliacdo da rede de

relacdes e contatos.

A disposicdo e interesse observados por muitosrni#otes se devem,
especialmente, ao fato de reconhecerem que o Relatdnais uma etapa no processo
de regularizacéo de seu territério. Ao lado da ikademinial e de sucessivas reunides e
audiéncias no ambito das instituicbes governamentaRelatorio aparece para nossos
informantes como mais um obstaculo a ser superdém de cumprir um papel, por

assim dizer, administrativo, o Relatorio tambénogcebido por nossos interlocutores

%2 As relacdes estabelecidas por pesquisadores@etercomo as historiadoras Martha Abreu e Hebe
Mattos, bem como sua participacdo na elaboraca®ealatério, também devem ser consideradas no
sentido de se compreender a boa acolhida de algfonantes.
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como uma forma de se registrar a narrativa locarcada insistentemente pelos

conflitos territoriais.

“Desde pequenos nds sabemos da briga e semprensmlipie a terra foi
herdada” (Emerson: julho de 2008).

“Meu avd sempre me falou que terra ndo se vendeggsa terra € nossa e que

agui estd a nossa histéria (...) Sempre resistipmsjue sempre quiseram nos

tirar daqui. A luta para ficar aqui € antiga e asisrvelhos sempre resistiram”

(Leandro: julho de 2008).

As falas destacadas acima séo de jovens de 23amd¥} respectivamente. A
memoria e a frequente discussdo sobre os confBtogoriais podem ser observadas
entre pessoas de diferentes geracdes, sendo umgtematravessa as mais distintas
conversas do cotidiano. Em um texto classico swabalho de campo, Evans Pritchard
diz por que acabou escrevendo um livro sobre bran@uando estava inicialmente
interessado no sistema de distribuicdo de gade poiros da Africa Central. Diante do
interesse que os Azande expressavam em explicaiirfeutunios a partir da bruxaria,
nao era possivel evitar o tema. Diferentemente ritehBrd, ndo enfrentamos este
problema, porque nosso tema € de interesse dossnio$grmantes. Durante o trabalho
de campo, observamos que a perda do territoriestaatégias de resisténcia e o porqué
da acdo social de reconhecimento como quilombddas tépicos de conversagao
frequentes e se relacionam a um mesmo tema: dtoaeflritorial que ameaca a propria
reproducdo social de um grupo de familias cujaeomignos remete a um passado
comum e a um destino politico orientado no preseNesse sentido, o tema que
propunhamos como pauta de investigacdo encontroli dgeitacdo. Afinal, uma
guestao central na pesquisa é saber por que dfafalocais, reunidas em torno de uma
associagao politica, vindicam direitos territorias8no remanescente de quilombo. Do
ponto de vista de nossos informantes, as inicstn@asentido de se conhecer discursos
e praticas sociais locais, como a pesquisa par&latdrio, também oferecem uma
oportunidade de outra forma de registro (seja &dx$aja audio-visual) para aqueles

cuja transmissdo da memoria é amplamente baseddalitdio oral, como vimos.
Quadro genealdgico de Santa Rita do Bracui
Os critérios de pertencimento ao grupo de quiloadbgbassam por uma

“experiéncia de resisténcia” relacionada ao pasdadsscraviddo no tempo dos Breves,
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a perda do territério e luta contra a acao deigvdeaos infortinios e dadivas em razao
de condi¢des naturais, culturais, econdmicas eaisocompartilhados. Nesse sentido,
pode-se dizer que as fronteiras que permitem pemsaronjunto de familias como um

grupo — etnicamente referenciado — tem a ver coassaciacdes politicas, relacées de
afinidade, convivio e parentesco que tais famiéatabelecem ha geracdes e num

determinadderritério .

“Nds ndo somos posseiros, somos cria dessa tarrserfpre debato isso com a
turma. Agora esta tudo para eles, mas n0s ndo spos3LiIros, somayia da
terra (...). Hoje em dia o homem ndo sabe o que ele &rxuele que foi
nascido e criado aqui ndo € mais dono; o dono élaque vocé ndo conhece,
gue veio l4 ndo sei de onde. Agora chegou genta aio\Dia desses teve um que
falou para mim que "quilombola € uma piada”, e gogso lugar € no mato ou
em cima do morro. Ele alega que a prefeitura da@re nos indenizar, arrumar
uma area reservada para ndés no meio da mata e-rabgjgor la. Eu vou te
contar, viu; a gente ouve cada coisa...” (Josdéafdr julho de 2008).
A fala de seu Zé Adriano realca os lacos de subisi@jue o grupo mantém com
o territorio. O discurso de alguns informantes evar conhecimento local das
dindmicas naturais, do histérico de ocupacdo e manubs registros documentais
como forma de legitimar direitos. Na condicdo ded'da terra”, “herdeiros do Breves”
ou “quilombolas”, seus direitos territoriais pameceérrefutaveis, do ponto de vista
nativo. O recurso a antiguidade e a precedéncigudeocupacao fundamenta seus
direitos sobre a terra em que vivem, bem como aéatupara o grupo sua identidade

distintiva (O'DWYER, 2002).

Os quilombolas de Bracui tracam sua ascendénciartad plas familias de
escravos da antiga Fazenda de Santa Rita ou estés associados através de lacos de
convivio e afinidade. Para compreendermos a |adgcaansmissao do patriménio, das
aliancas matrimoniais e politicas, das parceriagralealno, das estratégias de acao
social e das praticas culturais entre essas famé@orreremos ao “quadro genealdgico
das familias quilombolas de Santa Rita do Bracu& anexo. Como uma das
sistematizacdes proprias a abordagem etnografipepducao de arvores genealdgicas

permite a compreensao, em especial, da l6gicaufgmgéo do territério.

Todavia, a apresentacdo de dados, como os gereapgéao pode ser feita sem
uma reflexdo epistemoldgica sobre o impacto ddsumentos de mensuragdo social na
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construcdo de grupos sociais por meio da reificalgisuas categorias definidotas
Nesse sentido, dados genealdgicos, assim coma&@si apresentados no Relatério
ndo devem se prestar a essencializacfes, sendsadnal no contexto etnogréafico da

pesquisa.
Parentesco

Os membros do grupo de quilombolas, que foram gmad na pesquisa,
mantém entre si relacdes de parentesco e afinidddgracdes, de modo a realcarem
em suas falas que “todo quilombola é parente” e ajummpreensdo das redes de
parentesco no quilombo pode ocasionar um “né nacedtl (Marilda: fevereiro de
2009). Sobre os diferentes niveis de parentesae ast familias, pode-se discorrer
longamente, tal como nossos interlocutores, masciselamos alguns exemplos da

intensidade dos lagcos genealdgicos envolvendo agulas “familias antigas”:

1) Seu Totonho Seixas é filho de Antonio Seixasewiha Ignacio Ricardo. E D. Maria
Ricardo é filha de Manoelina Cirilo e Benedito IgiméRicardo. A mae de seu Totonho

€ irma do pai de D. Maria Ricardo, sendo portanitogs cruzados.

2) Marilda é filha de Emila Rodolfo de Souza e AmtoFrancisco Ramos. Casou-se
com Valdir Vitorino Pinheiro. Marilda é irma de @l Adriano, Luiza Adriano,
Natalina Adriano, Joaquina Adriano, Teresa de Sd¢peta linha materna) e Antonio

Ramos e Maria Lucia de Oliveira (pela linha paterna

Os exemplos apresentados acima sado comuns, tal podemos observar a
partir do quadro genealdgico, em anexo. Embora lgogma casos o casamento entre
familiares (especialmente entre primos diretosa septivo para repreensodes, ele é
previsto e incentivado, sendo uma alianca matrialguositiva na percepc¢ao local. O
modelo de familia com muitos casamentos dentrordpoge, em especial, ocupando o

7

territério € apresentado como exemplar. Dona Aatanijos filhos Valmir, Valdir,

Celso, Sandra e Ana moram em sua area ou nas pdexies dela, observa que: “E

33 Sobre o papel do censo e dados estatisticos rslmtatdo de rigidas linhas de clivagem social e
simbolica na constituicdo das castas indianas€zM&KELMAN, 2002.

3 Ver genealogia das familias em anexo.
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bom ter a familia grande e ter os filhos por pevteus filhos estdo quase todos aqui no

e

Bracui” (agosto de 2008).

O discurso de alguns informantes, como Seu Zé AdraDona Antonia, indica
que as agdes coletivas que lutam pela manutencéritorio representam uma forma
de se garantir a propria reproducado social e bicdddo nucleo familiar e do grupo de
quilombolas, enquanto uma ampla rede de parent@sctamilias Pinheiro, Vitorino,
Ricardo, Rodolfo, Cirilo, Ignacio, Cabinda, Azevedamos, Romao, Adriano, Adéo,
Rodolfo, Rita, Seixas e Pimenta constam em nossadrqugenealdgico e séo

assinaladas como as mais antigas do quilombodaad&a outras:

“As familias que haviam por aqui eram a do Azevedaual eu entrei no meio
-, 0 pessoal do compadre Zé Adriano, do Antonica®&ie do outro lado do rio
tinha a familia do Anténio Seixas, que hoje é bemerosa - os filhos casaram,
estéo todos espalhados. Hoje essa familia aumbastante, mas naquela época
eram poucas pessoas. Alias, as familias daqui réio muito grandes. Eram
apenas o pessoal do Azevedo, do Adriano, do Seixa&irilo e do Anténio
Rodolfo, que ja faleceu. E aqui eram todos conlmsciQuando encontravamos
alguém por ai, sabiamos quem era a pessoa, pagsmeconhecida. Hoje vocé
vai ao portdo da venda e estdo circulando pessgasafé nunca viu na vida,
pessoas que ndo sabemos quem sao” (Dona Isolwstoate 2008).

“Eramos muitos... Tinha o finado Pio, o Ponciandiicardo... Eramos muitos

mesmo” (José Adriano: agosto de 2008).

Para seu Zé Adriano, esse é o conjunto de “famaldigias”, sendo as familias
Azevedo, Ignacio, Custodio, Cirilo e Cabinda reamitlas como as que receberam
diretamente a “dadiva” (categoria nativa) da doad@derras, constando, por isso, na
relacdo de herdeiros de José de Souza Breves. iZanAde outros informantes de sua
geragdo, como Totonho Seixas, reconstituem os #erdwo testamento de Breves,
responsavel pela localizacdo espacial de algunmaida no territorio e pela extensao

de sua area.

“Ndés mesmos, eu nao sei se teve dadiva. Mas o@albeém 80, os Custddio
40, os Azevedo 03 e os Cirilo 2 alqueires (...) ©ndnha filha Natalina mora

era area do Cabinda. Ela ocupou porque nédo timiguém la. Mas, la era area
do Cabinda, se ndo completasse 80, pegava o Mais pra cima, era do

Custddio. E da Maria do Rosario para cima é terdamdgreja (...) A Celina

mora nas terras do Cirilo, porque casou com Ciri{dbsé Adriano: agosto de
2008).
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Légica de ocupacao do territorio

Os depoimentos de Seu Zé Adriano e seu TotonhoaSendicam que a
ocupacao do territério através de lacos de pammtesou areas referenciadas pelos
nomes de familia e, em muitos casos, constituidadedo século XIX e de acordo com
0s termos do testamento. Assim, temos a area deasSdos Adriano, dos Cirilo, dos
Rodolfo, dos Azevedo..., sendo possivel descrev&dmo o agrupamento de nucleos
familiares de uma mesma familia (como exemplo, aeexo “Area de Seu Zé
Adriano”).

Em diferentes depoimentos, os informantes realcamammportancia de se
manter a familia no territorio. O modelo idealizade ocupacdo do espaco que
informam implica a existéncia de um passado confipaaib, mas sobretudo de lagos de
parentesco.

A mobilidade espacial em razdo de casamento ell@teplica o lugar de
moradia dos filhos de seu Zé Adriano que ndo estéisua area. A filha Celina mora na
area dos Cirilo, em razdo de seu casamento const@eb&irilo. José e Fabio moram
no Frade por causa do casamento firmado com meliterdugar, mas também pela
proximidade com o local de trabalho. Luiza vive tasas que herdou de sua mae,
Emila de Souza.

O lugar de moradia de Natalina e Joaquina, povsmase relaciona a uma outra
guestdo: a mobilidade espacial que resulta do eram@letivo do territério. Os
depoimentos reunidos indicam a existéncia de unmesgle propriedade comum. De
acordo com o relato de seu Totonho Seixas, o0 carétetivo do territorio pode ser
percebido em razdo da marcante mobilidade espasgacialmente no que diz respeito
as areas de cultivo: “A gente saia daqui e ia paratro lado do rio para plantar feijao,
porque a terra daqui ndo € polida para isso” (Ant&eixas: fevereiro de 2009). Em
razdo da escolha de terras adequadas ao cultigodidamicas naturais (como as
enchentes) ou impactos ambientais, as familiagsieachvam com liberdade por causa

da dimensao coletiva de suas terras.

“De primeiro, eu mais minha primeira familia mordasem cima do morro, ali
perto da pousada, ja entrando pro sertdo, do lsgiceedo do rio, mas apareceu
uma rachadura na minha casa, por conta de umadw@ehao morro...eu nao
sabia 0 que era aquilo mas podia ser por causatdal®, a estrada cortou uma
agua que eu mas minha familia bebia, desviou madasnatureza né, entéo
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podia ser por causa disso. Fiquei com medo, o bugex muito grande. Entado
resolvi descer...” (Manuel Moraes: marco de 2009)

A memoéria desse deslocamento se evidencia quandoZ8eAdriano, por
exemplo, observa que os bisavos de Seu Manoel eoammecidos como Maria do
Morro e José do Morro. Os epitetos e os nomesarifiis antigas” ajudam a entender
a logica de ocupacdo do territério e, em algunsog;apodem ser diretamente
relacionados ao passado de escraviddo. Mas, enospypode-se dizer que o0s
sobrenomes relacionam-se a um outro momento lisiétambém ele parte de um
passado comum. Durante o trabalho de campo, fovende estranhamento ouvir que,
para alguns informantes, os Adriano e os Seixassaaoconsiderados como familias

nativas, embora classificados entre as “familigigas’ de Bracui:

“Dizem que os Seixas nao sao daqui, vieram de foes estdo aqui ha muito
tempo”. (Marilda: julho de 2008).

“Na abertura da estrada, veio a familia de Seu di#aAo. Eles sdo Martim, que

é de fora. Ai papai deu um pedaco de terra pasa €l§ Eles vieram de Minas,

Serra Cima, numa tentativa de se abrir uma estré@atlina: fevereiro de

2009).

Tanto seu Zé Adriano quanto seu Totonho Seixapsé@®bidos como “crias da
terra” e sujeitos pertencentes as “familias antigasvinculadas ao passado de
escraviddao, mas 0s seus sobrenomes sdo reconheomosestranhos a esse mesmo
universo. Apesar das distor¢des e mudancas englasdre processo de transmissao
dos nomes e sobrenomes, existe uma memdéria dadeeg@rentesco que atravessa
geracoes, permitindo que nomes exogenos ao grufaordikas nativas — como Seixas e
Adriano — sejam identificados. Além da identifi@a de nomes estranhos, observamos
que as narrativas procuram reconstituir o procelesacorporacdo desses nomes ao
quadro genealdgico do grupo de quilombolas. AslifamEeixas e Martim (hoje mais
conhecida como Adriano) uniram-se através de matnion a “familias antigas”
Ignéacio e Ricardo, Custddio e Romao, respectivagent

Segundo a interpretacdo nativa, a memoria logansmitida oralmente,
apresenta uma narrativa que pode ndo ser acessawésade outros registrds

% Marilda observa que o seu registro de nascimanitteito quando tinha 10 anos, idade até a qual era
chamada de Marilda Ad&o. Ela conta que a épocauleegistro, era comum “buscarem um escrivdo, no
Porto Guimarées, para casar as pessoas e regigtoamundo. Ele vinha uma vez por ano para fazer os
registros. Dai termos criancas registradas no melajanesmo més e ano, inclusive irméos” (Marilda:
julho de 2008).
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Segundo nossos informantes, a memaoria do propssapla de escraviddo da Fazenda
de Santa Rita pode se limitar as referéncias dsseddentes de escravos que hoje se
reportam ao estado brasileiro como quilombolagjymafinal, como observou Marilda
“como ter registro se somos contrabando?” (Marilpsho de 2008). Depois de
apresentarem sua narrativa para a historia ladaknnantes, como Marilda, costumam
nos alertar para as dificuldades da pesquisa itiatém Bracui (em razao da possivel
auséncia de registros), uma vez que a Fazendaasst&iada ao trafico ilegal de
escravos. Nessa perspectiva, a memoria do passadecthviddo na Fazenda tem um
carater ainda mais circunscrito a existéncia dparde ex-escravos que através de
geracdes se manteve como um tipo organizacional.

A referéncia ao passado de escraviddo na Fazesdardves ou a memaoria dos
conflitos territoriais em razdo da acao de grikeinsto é, a “experiéncia de resisténcia”
no contexto local, € uma das marcas que defin®rdeira entre os “de dentro” em
contraposi¢cdo aos “de fora”. Classificados comoebrfuque ndo se inscrevem no
quadro genealdgico, ou seja, ndao compartilham ungera comum, mesmo que
presumida, os “de fora” apresentam diferencas hiusae na logica de ocupacéo do

territorio, que funcionam como diacriticos:

“Antes aqui era assim: 0 meu terreno e daqui para lquela outra parte
pertence a minha familia; mas se outra familia w@or perto, ela ndo me
incomodava. As pessoas nao tinham aquela preoaupEc@olocar cerca para
nao tomar o terreno da outra pessoa, ndo havia 4as também se 0 meu
terreno € aqui e ali tinha um pedaco de terra e ara de ninguém, nao
colocava cerca, nao; ficava por isso mesmo. E pessas que comprassem um
terreno vissem que daqui para la tinha um pedacinkoalguém esqueceu, eles
pegavam a cerca e esticavam para esse pedacinlsolojeel, e assim vai. E as
invasbes comecaram ai nesse ponto. A pessoa maotéirreno para fazer uma
casa, mas se vissem um terreno vazio que talvefosde de ninguém fazia a
casa ali mesmo. E assim foi indo; teve pessoas cguepraram terrenos
enormes” (José Adriano: agosto de 2008).

Segundo Marilda, a acdo de sujeitos que procuraapgssar de terras alheias
nao é uma pratica isolada em Bracui, sendo taissagé expansdo das propriedades
percebidas como um simbolo de distincdo entre esde&htro” e os “de fora”. Os

depoimentos reunidos indicam que a chegada de gz&de fora” e a instalacéo de
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cercas e muros vem aumentando as delimitacfespagaesO regime de propriedade

comum organizado através de lagos de parentescsiderprogressivamente alterado:

“Naqguela época (...) o sujeito plantava feijdo, tthedvamos conta dos animais
para ndo atingir a roc¢a, etc. Hoje o sujeito nadepgmassar por uma area porque
tem alguém vigiando. Naquela época néo: néo tisksa &negdcio” deerca,
ficava tudo por isso mesmo. A partir dai veio &dlflade: se o sujeito hoje vai
dar um pedaco, tem que ser por escrito. Nagueleaép@o: € seu. Vocé pode
plantar em qualquer lugar porque é seu. Ninguémanegcé nao tinha dor de
cabeca nenhuma. Hoje se ndo for por escrito otsujesclassifica, por isso
voceé fica na dificuldade. Aqui ndo tinha um caminbidrem passava por aquela
estrada. Depois que as coisas aqui melhoraram. é&quigual a uma tribo de
indios”. (José Adriano: agosto de 2008).

O depoimento de seu Zé Adriano contrapde a dimeoativa do territério ha
alguns anos atras ao acesso restrito e, mais uma vecessidade de comprovacao da
propriedade através da letra impressa que marcdiass atuais. Segundo alguns
informantes, a chegada de pessoas “de fora” e a ldgica de ocupacao do territorio
tem ocasionado um fracionamento do espaco, quesiesta 0os espacos tradicionais de
cultivo e convivio. Por exemplo, areas destinadas;ados especificos foram ocupadas
por pessoas “de fora” por ndo serem objeto de umrale “mais efetivo”, quer dizer,
pelo fato de ndo serem cercadas. Acessos a riashearas que eram compartilhados
tornaram-se restritos, assim como 0s espacos deemefa comum, como as ruinas e

reminiscéncias (categoria nativa).

“As pessoas mais antigas eu duvido que faziam @@ cum terreno préximo a
cachoeira; ndo porque eles sabiam que deverianerpegsa cachoeira, mas
porque tinham medo da agua. Porque se eles naasdem a mata preservar a
cachoeira, se construissem uma casa ali pertajaaidg invadir a casa; por isso
eles construiam bem longe. Hoje ndo: se vender eslago de terra aqui, a
pessoa ja vai esticar |14 para a cachoeira, dizertupo aquilo é dela e ndo vai
deixar ninguém entrar” (José Adriano: agosto de8200

Os depoimentos reunidos (como acima destacadolumast associar a
alteracéo da légica de apropriacdo coletiva dogesgaseada nos lacos de parentesco,
com a perda deerritorio . Como vimos, 0s novos moradores representam izafao
de um “drama transicional”’. A despeito da diverdela ambigiidade de entendimentos
provenientes das varias areas do saber, de maygzah reconhece-se que o territério
ndo existe sem antes haver a apropriacdo de umaarterra, definindo seus limites,
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suas fronteiras. Para Raffestin, além de frontdsas definidas, a formacdo de um
territério “implica comunicacdo”, a partir da quam ator informa a outros suas
intencdes e o espaco que ele ocupa. O ato de iaf@mutros evidencia a manifestagao
de poder. Se houver “aceitacdo” por parte dos sutoterritorio passara a existir
(RAFFESTIN, 1993).

De acordo com nossos informantes, eles ndo coastroiuros e cercas porque
reconheciam e “aceitavam” os limites do territSticeatualizados sistematicamente

através da memoria e do cotidiano local.

“Néao precisa de muro para saber que € da outrdidambr exemplo aqui: eu
sou casada com o Valmir, e essa area € do pai‘del€, Aristides, que pegou
alguns pedacos de terra e vendeu - nessas areasipessoas que vieram de
fora. Mas isso nés sabemos direitinho: aquela &uksta morando ali porque foi
seu Aristides quem vendeu; aquela outra familiaanadirporque foi seu Alfeu
guem vendeu. Entdo cada um sabe qual é a suanéres aconteceu de fulano
vender o pedaco do outro. Por isso ndo ha cexdas sabem qual é a sua area.
Um dia aconteceu que 0 meu pai vendeu uma porcardmas da minha mée;
disse que "bananas andavam...". Mas se havia uie pévore ali nos tiravamos
mais ou menos a medida e sabiamos que aquele @& ate era do fulano. E
assim iamos vivendo” (Marilda: agosto de 2008).

Marilda realca em sua entrevista que o fracionamdontespaco por causa da
venda de terrenos ndo impede o reconhecimentoraateifas territoriais. Em muitos
casos, arvores, rocados, morros, rios e pedrasoham como pontos referenciais e

limitrofes.

Mapa e censo: a producdo de novos conhecimentos isob territorio

De acordo com nossos informantes, o aumento sigtifo de pessoas “de
fora”, em razdo da acao de grileiros e da vendamenos, e as mudancas no territério
gue decorrem desse processo representam uma aanegeraducéo social do grupo de
quilombolas. De forma insistente, eles realcaram @uwegularizacao fundiaria é uma
questao urgente porque o processo de apropriacéardorio tem sido acompanhado

por uma forte descaracterizacao sécio-ambiental.

% 0O trabalho agricola investido numa determinada,4rer exemplo, consolida a idéia de posse, segundo
nossos informantes: “Ali € dos Romao, porque tmhaca do falecido Custddio” (José Adriano: julleo d
2008).
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“Ainda ndo vivenciamos conflitos mais sérios comimgyrantes. Esses vém
para ca e querem trazer a vida urbana. Assim,delesaracterizam o territério.
Por exemplo, o asfalto, que é na verdade uma cHphliiea. N6s somos contra,
mas apresentamos alternativa” (Jodo Ramos, agest008).

Jodo Ramos, diretor da ARQUISABRA, argumenta qugramtes (pessoas “de
fora” que se estabelecem em Bracui) e veranistagpr{ptarios de imoveis que 0s
ocupam episodicamente, como nos fins de ano) dededzam o territério porque
querem imprimir ao lugar seu estilo de vida urbaklém dos muros, que funcionam
em muitos casos como um sinal diacritico para amtgs e veranistas, o asfaltamento
tal como proposto pela prefeitura tém sido rejeisagor muitos informantes. Eles
argumentam que a velocidade dos carros aumentasteado os ricos de acidentes
(em geral, as maes apresentam esse argumentojalto asipermeabiliza o solo e
impede que parte da agua seja absorvida pela temafalto aumenta a temperatura
ambiente e, por fim, que preferem outras op¢Ogsatementacdo, como os “paralelos”,
que reduzem os custos de manutencdo e permitenelgugeja feita pelos proprios
moradores, considerando que 0s recursos publicosse@pre escassos frente as
demandas coletivas.

A recusa ao asfaltamento suscitou questfes impestarto que se refere as
relacdes entre imigrantes e quilombolas. Se poladim muitos quilombolas reclamam
dos imigrantes e do impacto socio-ambiental deestilo de ocupacao; por outro, 0s
imigrantes se dizem incomodados com as acdes \asdetlos quilombolas, como a
manifestacdo que impediu o asfaltamento da eseatarovembro de 2068 Para
alguns imigrantes, os quilombolas ao recusarem falt@s(assim como muros e
piscinas) se mostram contrarios aos simbolos demiathde e progresso, motivo pelo
gual sdo chamados de “atrasados”. Durante o tralslhcampo, alguns imigrantes se
queixaram do fato de seus vizinhos quilombolasrestd'cacando o passado” e “se
recusando a evoluir”, afinal: “Com o asfalto, ofpit® poderia até colocar um 6nibus
aqui. O pessoal daqui ndo evoluiu... como a luzs efo queriam de jeito nenhum”.
Para alguns imigrantes, o asfalto e outros elersedg#aima vida urbana e moderna sao
importantes para a reproducédo de seu modo de hadsante distinto em alguns casos
dos quilombolas. Nesse sentido, os imigrantes explia recusa ao asfaltamento em

37 Moradores locais se mobilizaram e interromperaimao da obra recorrendo aos tambores do jongo
para chamar a atencéo e ao funcionario do INCRAuBliCardoso (contatado através de Martha Abreu).
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razdo dos quilombolas ndo terem veiculos autonmtane seja, “eles ndo querem o
asfalto porque ndo possuem carros”.

Considerando que a regularizacdo do territdrio cajudombo implicara a
desapropriacdo de iméveis e terras, alguns imigsa@m buscado informacdes sobre o
processo de titularizacéo e discutido com repraséed da ARQUISABRA. Em geral,
0s imigrantes que se dirigem a Associacao sédo esjpetocupados com a possibilidade
de perder, em alguns casos, seu Unico imévelenterPara Marilda, os imigrantes que,
como eles, ndo possuem interesses expansionisgtasgartiham um modo de vida
mais auto-sustentavel, ndo representam uma ameagarrdério e, nesse sentido,
podem ser contemplados aos projetos futuros pameaatitulada coletivamente.

Com o intuito de reafirmar a dimensé&o coletiva #ggas e um modo de vida
distintivo, a ARQUISABRA também procura didlogo mades de apoio e nas politicas
publicas voltadas aos povos tradicionais, que §eete, segundo Little, pelo carater
coletivo da propriedade, pelo sentimento de per@o ao lugar e pela busca por
autonomia cultural e praticas adaptativas susteiga2002). Durante o trabalho de
campo, observamos que em nome da defesa do teret@e um conjunto de praticas
sociais e culturais, representantes da Associagdose dirigindo a diferentes instancias
de poder, como o estado, ongs, universidades Petcexemplo, a representacdo da
ARQUISABRA que participou do | Encontro de Comumida Tradicionais e Areas
Protegidas do Mosaico da Bocaina, em novembro @8,28ocurou divulgar e pedir
apoio as acdes contrarias ao asfaltamento.

As reivindicagbes de direitos étnicos e diferena$acho Brasil acabam se
transformando numa maneira para se equacionaritognflerritoriais, envolvendo
especialmente interesses imobiliarios e turistecosna perspectiva desenvolvimentista
de maneira geral. Como observa Mayburry-Lewis n&cielade no Brasil relaciona-se a
uma luta por direitos civis. “As pessoas recorresua etnicidade como um tipo de
movimento por direitos civis, de modo a consegugualdade de tratamento que lhes
tinha sido negada em nome da modernizacdo” (MAYBUWEWIS, 1989:116).

Em 2006, a ACQUISABRA organizada em equipes iniaois projetos (ainda
em curso) com o objetivo de se produzir conhecimeabre o grupo de quilombolas e
seu territério. 1) Omapa falante” que pretende oferecer informacgdes espaciais sobre
territério, identificando a partir de representa;@eaficas as areas de familia e seus
nacleos, as invasdes, as casas de imigrantes aistaga 0S servicos publicos, o

comércio, os espacos de convivio e de referénomdcas ruinas e reminiscéncias) e
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espacos naturais (rios, cachoeiras...). 2¢e@so pretende reunir informacdes gerais
sobre os quilombolas, como o niumero de pessoasmdid, ocupacgéo profissional,
nivel de escolaridade, renda familiar e genealdgi@me dos avés maternos e
paternosf. Por enquanto, as equipes responsaveis pelo amiziram uma area
significativa do territorio: “fomos da Igreja atéhypedaco de Santa Rita 2, mas nao tem
a ltinga e nem a Gamboa” (Neide: fevereiro de 2083)equipes que aplicaram 0s
guestionarios cadastraram 128 familias, totalizatGbpessoas. Considerando que néo
existem dados oficiais e especificos sobre o éeiwit apresentaremos um perfil sécio
econdmico do grupo de quilombolas com base nasniafpdes disponibilizados pela
ACQUISABRA através de seu projeto cartografico msaério. A propdsito, quando
perguntamos o0 porqué de elaborarem um censo, Jo@mosRR diretor da
ACQUISABRA, respondeu “Porque em todos os lugaress perguntam quantas
pessoas?”. Segundo sua explicacdo, “todos os kigs#e os canais do estado, como
INCRA, SEPPIR, MDA e FCP, mas também outras conaded quilombolas,
universidades, etc.

Em Santa Rita do Bracui existem em torno de 300ligsrdistribuidas, em sua
maioria, no territério em areas organizadas dedacawom o parentesco, sendo o
exemplo de seu Zé Adriano (apresentado acima)riastastrativo do campo empirico.
Os dados disponibilizados pela ARQUISABRA, bem coosoreunidos através do
trabalho de campo, indicam que a perda do tewitéeiaciona-se a mudancas na
organizacao da producéo e relacdes de trabalhaieSedécada de 1980, essas familias
associavam servigos prestados a terceiros ao liabalestido no territorio e voltado a
familia, atualmente, dizem ter que se dedicar gadanais ao primeiro. Com o declinio
do preco da banana e a auséncia de politicas pashiatadas ao incentivo da atividade
agricola, muitos informantes deixam de ser lavresloe roceiros, tornando-se:
empregada domeéstica, faxineira, cozinheira, copvadeira, bab4, jardineiro, caseiro,
zelador, pedreiro, ajudante de pedreiro, marcen@aopinteiro, cabista, soldador,
motorista, seguranca, vigia, merendeira, servenbeiar de servigos gerais, operador
de guincho, eletricista, pintor, bombeiro hidrédojimarinheiro... Estes trabalhadores se

empregam nas casas de imigrantes e veranistas atiBnos condominios Porto

3 Existe todo um debate em torno dos instrumentasetesuracéo e producéo de conhecimento sobre o
grupo. O questionario, por exemplo, vem passandonpdificacdes. Pretende-se incluir questdes sabre
qualidade de vida dos moradores (acesso a redsgioe servicos publicos...) e aspectos da histéria
local.
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Bracui e do Frade, nas industrias que se instalaearagidao (FURNAS, Eletronuclear)
e nos empreendimentos turisticos, como hotéis eguas. Em alguns casos, por nao
encontrarem trabalho na regido, migram para AngsaRkis, Niteroi e Rio de Janeiro,
onde na maioria dos casos moram em morros e favets® € o caso de Joaquina
Adriano que mora no Morro do Carmo, em Angra doss,Rende trabalha como
empregada domeéstica. Assim como suas irmas, J@aglen68 anos comecou a
trabalhar em torno dos 11 anos. Se as geragOesveihes descrevem uma rotina de
trabalhos pesados na lavoura por volta dos 09an@®, com as mais jovens a iniciacao
ao mundo do trabalho ndo é muito mais tardia.

Aos 11 anos, Rita Adriano, de 55 anos, trabalhavaasa de uma familia de
classe média de Niterdi: “Cheguei em Angra comrdsae, antes de completar 11, ja
tomava conta de crianca. No comeco, nao sabia feasa, sé pirdo de lambari, mas
depois fui aprendendo”. Rita conta que aos 16 @ledsou a casa dessa familia para
tentar um outro trabalho, também de empregada dm@aésnas que lhe permitiria
frequentar a escola, onde estudou até a sétima Jéa de Rita, Ondina comecou a
trabalhar com 09 anos na casa de uma familia n@aliRio de Janeiro. Segundo nos
conta, era preciso subir em cima de um banco peaiagar as panelas no fogéo. Apesar
de nédo ter podido freqlientar a escola em razaarda toraria de trabalho extenuante,
Ondina diz que a professora universitaria que aregop a tratava bem: “Era como se
eu fosse da familia”. As historias de vida reunidas remetem a questdes “macro-
sociologicas”, porgue seu contetdo indica que festes da narrativa compartilham um
padréo de relacdes de trabalho e de acesso a besngsos.

Os estudiosos da migracao interna, que tratam skxgéo de trabalhadores
oriundos de areas rurais no espaco urbano, apongt&rmas ocupacdes apresentadas
acima sdo as principais responsaveis pela absoesga mao de obra. A opcéo por
essas ocupacdes esta associada ao conhecimerosguem do mercado de trabalho,
orientado pelas redes de parentesco e amizade,qealdficacdo exigida. Como
argumenta Woortmann, por estarem desprovidos dédicagio profissional urbana, ja
que a experiéncia de vida lhes confere outros eabeomo as habilidades camponesas,
nao menos complexas que as urbanas (WOORTMANN,:199), a escolha diante das
ocupacOes profissionais fica restrita aquelas em agi capacitacdes e habilidades
exigidas passam pela trajetoria social desseslii@d@aes. Deve-se destacar que, como

observa Galeski, ndo é possivel aplicar a ativigaptecola o conceito de profissao, no
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sentido de uma atividade executada regularmentpendlente do intercambio entre o
individuo e a sociedade (GALESKI, 1979).

A socializacdo de nossos informantes (até umardetada geracdo de uma
maneira geral) procurou valorizar o ensino e aprawid de praticas voltadas a
organizacdo do territorio e da familia. Percebidasio um saber no contexto local,
praticas culturais como o preparo de pratos tiffjgeixe com banana”) ou a habilidade
para fazer “rocados no morro” ndao os qualificam wnda urbana. A posicao
culturalmente desqualificada de suas ocupacOes,ofestantes e demandantes, na
hierarquia da divisdo social do trabalho, tambéta associada a posicao e a condicao
de classe desses trabalhadores (BOURDIEU, 199%W)igkacdo em busca de trabalho
em cidades como Angra dos Reis, Niteroi e Rio deida e o reconhecimento de que
as habilidades e saberes que possuem nao saeadémina vida urbana tém feito com
que muitas familias se preocupem ainda mais cagldarizacao fundiaria.

De acordo com os depoimentos, consideramos que xpsri@ncias de
preconceito racial e de desvalorizagéo do trabathembiente urbano tém contribuido
para a reafirmacdo de um “modo de vida tradiciorid#ste contexto, observamos uma
(re)interpretacdo positiva do passado, uma esplécimstalgia estrutur@HERZFELD,
1997), que remete por um lado a uma representajdive de um passado autbnomo e
coletivo, como base para um essencialismo estcatéigi resisténcia.

Nesse sentido, alguns informantes falam do passado um tempo dificil, mas
no qual a dimenséo coletiva e o padrao de recigmdei local permitia enfrenta-lo. Em
outras palavras, evocam as respostas criativasticsaflas e eficientes que elaboravam
diante de dificuldades e infortanios:

“A gente nem conhecia médico (...) Sebastido Juverascurandeiro de mordida
de cobra, curava crianga com verme, tuberculdske..era curandeiro. Qualquer
coisa dificil, ele acertava” (Ondina: fevereiro2(9).

“Aqui era tudo remédio do mato. A medicina era lmargarrafada... Uma vez
me queimei e usaram aroeira cozida. Depois passgua Depois de muitos
anos, fiquei sabendo que a aroeira tem uma sulesstane é um bom

cicatrizante” (Marilda: julho de 2008).

A eficacia dos curandeiros e “remédios da terraStuma ser realcada por

muitos informantes, sendo contraposta por algundifeildades que, no presente,
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enfrentam para acessar o atendimento médico no pist saude. O estilo de

alimentacéo, baseado nos recursos do lugar, tarrgrérsido reafirmad®.

“S6 tinha farinha e banana para comer. As vezesngegonseguia um peixe,
pescando com linha (...) As receitas da terra sémonboas. Com ela, vocé
cresce forte e resistente, porque ndo é cheia ieicgue horménio. Eu quase
nao fico doente, nem preciso de médico”. (Ritastmde 2008).

Nesse sentido, restricbes alimentares impostasdeeltnio da venda de bananas
ou pelas dinamicas naturais, como enchentes e9dadaultivo, sdo interpretadas de
forma positiva por Rita ao reconhecer que as “tasetla terra” os beneficiam. O
reconhecimento das vantagens da culinaria localstanfcomida da roca, plantas, chas

e banhos” tem sido objeto de uma pesquisa condppid&andra, filha de D. Antonia.

“Sandra esta escrevendo um livro sobre a culindeal, comida da roca, plantas
e chas, banhos (...) Outro dia na escola fizema@sfasta s6 com comida da
terra” (Marilda: julho de 2008).

A valorizagao desse estilo de alimentagéo e o atowe pre¢o de graos como o
feijdo, amplamente noticiado pela midia em agost@@D8, tém despertado a atencao
de liderancas politicas que vém organizando mugirégricolas, com o apoio de
projetos aprovados pelo MDA. Diferentes iniciativdes ARQUISABRA indicam seu
interesse pela reafirmagcédo de um conjunto de psatiassificadas como tradicionais e

coletivas, a exemplo do mutirdo:

“Aqui as rocas sempre foram individuais por fansili@uando a familia néo
tinha condi¢Bes de fazer a roga, nos uniamos anfs um mutirdo; queriamos
ajudar o préximo porque fazer a roca sozinho dewaorauito. Entdo esse
mutirdo que fazemos hoje antigamente chamavamttsoda de dia", porque se
hoje vocé esta aqui comigo, amanha eu estou avoo#&) fazemos uma roda de
feijdo e estd tudo certo. E as familias que podiagar os outros pelo servico,
pagavam. Eu e minha mae trabalhamos muitas vezasepaas familias que
podiam pagar; trabalhavamos capinando, e eles pagaudo direitinho”
(Marilda: agosto de 2008).

Esta nostalgia coletiva por um passado onde tu@o neelhor tem sido
ressignificada no contexto das acfes coletivas,ocormutirdo para a construcdo da

sede da ARQUISABRA. Durante o trabalho de camposentlamos diferentes

% Deve-se destacar que ainda é comum ouvir critiogsadrdo de consumo dos imigrantes e a crescente
producédo de lixo ndo organico.
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atividades associativas. Chamou nossa atencaouae@s e encontros para discutir
assuntos variados, como a organizagdo de festasaginpré-vestibular, transporte
escolar para as criancas e, em especial, questiEs/as a Igreja de Santa Rita,
importante espaco de referencia identitaria. A @sdp, pode-se considerar que 0S
encontros e reunibes organizados em torno da Jgrejao as pastorais, 0s grupos de
ensino biblico e liturgia (encarregado de organipaissa e celebragfes, etc.)
contribuiram para a organizagéo politica do grupguilombolas. Ao imprimir em suas
vidas, uma rotina de reunides, trabalho em equigistematizacdo das tarefas, a Igreja
desempenha um papel importante para a disposiG@rvatola entre nossos informantes
em participar de reunides e discutir exaustivameugfies e estratégias politicas. A
importancia da Igreja, nesse sentido, é evidente s@ pelas razdes historicas e
associadas ao trabalho das Comunidades EclesiaBaske e as Pastorais (como a
Pastoral da Terra), mas também por contribuir paradormacdo de sujeitos
familiarizados com uma rotina de reunifes e comunierso discursivo e hierarquico
compartilhad®’.

Em uma reunido do Conselho da Igreja, ao observamesjuase todos os seus
membros sao diretores da ARQUISABRA (ou estdo &ietaulados), perguntamos se a
Associacdo e a Igreja “eram a mesma coisa’. De doreflexiva, Angélica nos
respondeu: “é e ndo é, porque aqui estamos didouBnorganizando a limpeza da
igreja, compra de material, quem vai cortar a gramas quem esta aqui, também
participa da ARQUISABRA e ajuda no mutirdo da se@deigélica: julho de 2009). Em
sua fala, ela também procurou explicar que embejans esferas distintas da vida
comunitaria, a Igreja e a ARQUISABRA defendem vasocomuns, como a familia.

O discurso que vincula a preservacdo da familisadutencédo do territorio é
bastante comum entre nossos informantes. Parazefgsrda e, consequentemente, as
alteracdes na logica de ocupacao do territério, gpaem ser observadas a partir da
construcdo de muros e cercas, vém ameacando @ivgraente a reproducao do
proprio grupo de quilombolas, na perspectiva de uampla rede familiar.
Considerando que o territério € fundamental paraeproducdo do grupo de

quilombolas, autores como Maristela de Paula Argjrakdfredo Wagner Berno de

40 Sobre o papel desempenhado pelos missionarit&asisa formacéo de movimentos nacionalistas e de
estados nacionais em sociedades néo letradas,WEFBMOUSE, 2004.
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Almeida e Deborah Duprat de Brito afirmam que a ss&® do estado, ao nao

reconhecer seus direitos territoriais, conformapuotesso de limpeza étnfta

“1 Ver artigo de ALMEIDA e BRITOhttp://www.cif.jus.br/revista/seriecadernos/vol24ip09.pdf e
artigo de ANDRADEhttp://www.global.org.br/principal.asp?id_menu=_&iutbticia=242
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CONCLUSAO

Em funcdo de todos os argumentos expostos nesgeri@l que confirmam a
opressao histérica sofrida pelo grupo de ancedhddi negra e que preenchem os
requisitos da instrucdo normativa, apresentamasritdrio pleiteado pela Associacdo
de Remanescentes do Quilombo Santa Rita do BraRQJISABRA).

De acordo com o coordenador geral da ARQUISABR#0JLuiz Ramos, a
associacao delimita o seguinte territério, nos awsida antiga Fazenda de Santa Rita

do Bracui, de José Joaquim de Souza Breves.

Territorio a ser titulado.

Referencia de localizacdo: Inicio nos terrenogydgya Sao Joseé (Cemiterio).
Lado Direito: Margem direita do Rio Bracui no sdotsubindo, atravessando a
Rod. Rio-Santos sempre margeando Rio até abaiypownto chamado de lage do
Batista. Neste ponto atravessa-se lateralmentengega area do Sr. Antbnio
Seixas Filha, subindo obedecendo as divisas daalddigena e com limite ao
fundo com o Parque Nacional Serra da Bocaina.

Lado Esquerdo: Confrontando com a divisa da prdpde do Sr. Quinca,
contornado com a divisa do centro de recuperagiiod® na estrada Sao José,
atravessando a Rod. Rio-Santos pegando o cume o seguindo sempre pelo
morro até o limite do Parque Nacional Serra da Baca

Outro sim, informamos que se encontram dentro diadeo do Quilombo para
Tombamento Histérico, os seguintes Pontos de Read@incia: Igreja Sao José,
Igreja de Santa Rita, Ruinas do Engenho (proximorastrucdo da sede), Sede
da Fazenda Santa Rita e o Engenho da Fazenda dienttominio do Porto
Bracui, e o Moinho de Fuba proximo ao limite dagddSapucaia.

E importante esclarecer que o territério reclameniesponde somente a uma
parcela minoritaria dos antigos dominios da fazeddaSanta Rita, cuja area, no
inventario de José Breves, em 1878, cobria, segasgqodprios termos do documento,
2640 m de frente “até a mais alta serra do martoAcomitante territorial do limite
étnico (e de parentesco) que define o grupo deombiblas ndo esta inteiramente
representada na reivindicagdo. O territério deidut por nossos informantes a partir de
praticas cotidianas de resisténcia e reproducamaeidentidade comum compreende
uma area maior do que a reivindicada no contextaptieacdo do art. 68 do ADCT.
Estdo fora da area pleiteada as terras ocupadas@etiominio do Porto Bracui e as
areas que sao consideradas “descaracterizadasnaaibiente” ou com a presenca de
muitas pessoas “de fora”, como as localidades @oadi® como Trés Amigos e Santa
Rita 2. Embora a comunidade abra mé&o de areas tilga dazenda que hoje séo
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ocupadas pelo condominio do Porto Bracui, reiveadacesso as ruinas do antigo
Engenho Central ali localizado.

O territério delimitado pela comunidade como &teaQuilombo de Santa Rita
do Bracui relaciona-se diretamente com a histdriamoria e patriménio cultural
construidos pelos descendentes de escravos, ao twgyséculos XIX, XX e XXI.
Toda sua demanda, ha mais de 100 anos, legitimassas historias de pertencimento e
exclusdo, experienciados nos dramas sociais, cqaleeon configurando os limites e
reducdes de seu territdrio original e a propriastmigdo da identidade negra e
quilombola.

As situagdes processuais de conflito marcaramtéri@sios herdeiros de Santa
Rita. Mesmo assim, apesar das inUmeras perdas retaderterritoriais e morais,
souberam encontrar caminhos e estratégias deéreseste de luta pela valorizacdo de

seu patrimdnio e reconhecimento de sua identidadiengpola.
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